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NOTA DEL EDITOR LITERARIO

Tras un gran silencio de afios, debidos entre otras razones a la
muerte del primer editor literario, el Prof. Dr. D. Alejandro Diez Ma-
cho, y del primer editor, D. Miguel Sanmiguel, a la venta de la Edito-
rial y a diversos y penosos imponderables, sale a la luz el volumen VI
de la coleccién Apdcrifos del Antiguo Testamento, que se completard lo
mds rdpidamente posible con un siguiente volumen dedicado a los
Fragmentos de escritos religiosos judios de época helenistica con algu-
nos complementos de otras obras menores.

El lector de la serie de Apdcrifos del Antiguo Testamento debe com-
pletar este elenco de literatura apocaliptica apécerifa, que recogemos
como volumen VI de la coleccién:

e Con el «Ciclo de Henoc» del volumen IV.

e Con una buena parte de los Ordculos Sibilinos —especialmente
textos del Libro III— del volumen III de nuestra serie.

e Con los pasajes 29,1-32,12; 33,1-9; 52,1-12 del Testamento de
FJob (volumen V).

e Con variados pasajes —normalmente al final de cada obra— de
proyeccién hacia el futuro de los doce testamentos que compo-
nen los Testamentos de los Doce Patriarcas (volumen V).

* Y con otros textos apocalipticos del Testamento/Asunciin de
Moisés (volumen V) como 6,1-9; 7,1-10; 8,1-5; 9,1-7; 10,1-15.

De este modo el lector se formard una idea mds cabal de la impor-
tancia de la literatura apocaliptica dentro de los apécrifos veterotesta-
mentarios.

Antonio PINERO
Universidad Complutense (Madrid)






SIGLAS Y ABREVIATURAS

a) Libros biblicos

AT

1Cr 1 Croénicas
2 Cr 2 Crénicas
1 Mac 1 Macabeos
2 Mac 2 Macabeos
1 Re Reyes

2 Re Reyes

1 Sm 1 Samuel

2 Sm 2 Samuel
Abd Abdias

Ag Ageo

Am Amoés

Bar Baruc

Cant Cantar

Dn Daniel

Dt Deuteronomio
Ecl Eclesiastés
Eclo Eclesidstico
Esd Esdras

Est Ester

Ex Exodo

Ez Ezequiel
Gn Génesis
Ha Habacuc
Is Isafas

Job Job

Jue Jueces

Jdt Judit

J1 Joel

Jon Jonis

Jos Josué
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Lam

Nah

Rut
Sal
Sab
So
Tob
Zac

NT

1 Cor
2 Cor
Col
Ef
Flm
Flp
Gdl
Heb
Hch
1Jn

2 ]n
3]n
Jn
Jds
Lc
Mc
Mt

1 Pe
2 Pe
Rom
St

1 Tim

ABREVIATURAS

Jeremias
Lamentaciones
Levitico
Miqueas
Malaquias
Nahiin
Nehemias
Numeros
Oseas
Proverbios
Rut
Salmos
Sabiduria
Sofonias
Tobf{as
Zacarias

Apocalipsis
1 Corintios
2 Corintios
Colosenses
Efesios
Filemén
Filipenses
Galatas
Hebreos
Hechos

1 Juan

2 Juan

3 Juan
Juan

Judas
Lucas
Marcos
Mateo

1 Pedro

2 Pedro
Romanos
Santiago

1 Timoteo



2 Tim
1 Tes
2 Tes
Tit

Ajicar
ApAbr
ApAd
ApBar(sir)
ApBar(gr)
ApEl
ApEsd
ApEz
ApMo
ApSed
ApSof
Arist
Ascls
AsMo

3 Esd

4 Esd

5 Esd

6 Esd
Hen(esl)
Hen(et)
Hen(gr)
Hen(heb)
Jub

JyA

3 Mac

4 Mac
Martls
OdSl
OrSib
ParJr
PsFil
SalSI
TestAbr
TestAd
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2 Timoteo
1 Tesalonicenses

2 Tesalonicenses
Tito

b) Apdcrifos del AT

Historia de Ajicar

Apocalipsis de Abrahdn
Apocalipsis de Addn
Apocalipsis sirfaco de Baruc = 2 Bar
Apocalipsis griego de Baruc = 3 Bar
Apocalipsis de Elias
Apocalipsis de Esdras
Apocalipsis de Ezequiel
Apocalipsis de Moisés
Apocalipsis de Sedrac
Apocalipsis de Sofonias

Carta de Aristeas

Ascensién de Isafas
Ascensién de Moisés

Libro tercero Esdras

Libro cuarto de Esdras

Libro quinto de Esdras

Libro sexto de Esdras

Henoc eslavo = 2Hen

Henoc etiépico = 1Hen
Fragmentos griegos de Henoc
Henoc hebreo = 3Hen

Libro de los Jubileos o Pequeiio Génesis
Novela de José y Asenet

Libro tercero de los Macabeos
Libro cuarto de los Macabeos
Martirio de Isafas

Odas de Salomén

Oriculos Sibilinos
Paralipémenos de Jeremias
Pseudo Filén

Salmos de Salomén
Testamento de Abrahén
Testamento de Addn
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Testls
TestJob
TestMos
TestSal
TestXII

ViAd
Visls

ApPe
EvEb
EvEg
EvHeb
EvPe
EvPsMt
EvTom
HchAndr
HchArq
Hch]n
HchPab
HchPabT
HchPe
HchPil
HchTom
HomPsClem
MarPe
ProtEv
TestSn

Aq.
bo.

ABREVIATURAS

Testamento de Isaac

Testamento de Job

Testamento de Moisés
Testamento de Salomén
Testamento de los Doce Patriarcas

As Aser Jud Judd
Ben Benjamin Lev Levi
Dan Dan Nef Neftali
Gad Gad Rub Rubén
Is Isacar Sim  Simeén
Jos José Zab Zabulén
Vida de Adén y Eva

Visi6on de Isafas

c) Apdcrifos del NT

Apocalipsis de Pedro
Evangelio de los ebionitas
Evangelio de los egipcios
Evangelio de los hebreos
Evangelio de Pedro
Evangelio del Pseudo Mateo
Evangelio de Tomds
Hechos de Andrés

Hechos de Arquelao
Hechos de Juan

Hechos de Pablo

Hechos de Pablo y Tecla
Hechos de Pedro

Hechos de Pilato

Hechos de Tomads

Homilias Pseudoclementinas
Martirio de Pedro
Protoevangelio de Santiago
Testamento del Sefior

d) Versiones de la Biblia

Aquila
Bohairica, copta



LXX
Pent.Sam.
Pesh.

sah.

acm.
Simm.
Teod.

Vg.

VL

Midr.
Pes.
PRE

Tos.
Tanh.
Mek.
ARN

Abot
Arak.
B.B.

B.M.

ABREVIATURAS

Setenta

Pentateuco samaritano
Peshitta

Sahidica, copta
Acmimica

Simmaco

Teodocién

Vulgata

Vetus Latina

e) Targumes

Targum
Fragmentario
Targum palestinense
Neofiti 1

Ongelos

Pseudo Jonatdn

f) Literatura rabinica

Talmud babilénico, sigue un tratado
Talmud de Jerusalén, sigue un tratado
Midrds

Pesiqta

Pirqé de Rabi Eliezer

Rabbah, indica un comentario del Midrds R.
Tosefta

Tanhuma

Mekhilta

Abot de Rabi Natin

2) Tratados de la Misnd y Talmudes

‘aboda zarah
‘abot

‘arakin
baba’ batra’
baba’ mesi‘a’

15



16 ABREVIATURAS

B.Q. baba’ qamma’
Bek. bkorot
Ber. b'rakét
Bes. bésah
Bik. bikkirim
Dem. d'may
Eduy. ‘eduyyot
Erub. ‘eriibin
Git. gittin
Hag, hagigah
Hall. hallah
Hor. hérayét
Hull. hullin
Kel. kelim
Ker. k‘ritot
Ket. ktubét
Kil. kil‘ayim
M.Q. mé‘ed qatan
M.S. ma‘aSer Sent
Maas. ma‘as‘rot
Makk. makkét
Maks. masirin
Meg. mgillah
Mei. me‘ilah
Men. mnahét
Mid. maddét
Migq. miqua’dt
Naz. nazir
Ned. n‘darim
Neg. n‘ga‘im
Nid. niddah
Nez. neziquim
Oho. ‘oholdt
Orl. ‘orlah
Par. parah
Pea pah
Pes. psahim
Qid. quddisim
Qin. qinnim
R.H. ro’s hasanah
Sab. Sabbat

San. sanhedrin



ABREVIATURAS 17

Sebi. $bicit
Sebu. Shu‘ot
Seq. Sqalim
Sot. sotah
Sukk. sukkah
Taa. ta‘anit
Tam. tamid
Teb. tbul yom
Tem. tmurah
Ter. t‘rumét
Toh. t’harét
Ugs. ‘ugsin
Yad. yadayim
Yeb. ybamdt
Yom. yoma’
Zab. zabim
Zeb. Zbahim

Ejemplos: San. 1,4, Misnd, Tratado Sanhedrin, cap. 1, pdrr. 4

bSan. 31a, Talmud babilénico, tratado Sanhedrin, hoja 31, columna 1
jSa. 2,21b, Talmud jerosolimitano, tratado Sanhedrin, cap. 2, hoja
21, columna 2

Tos. San. 1,4, Tosefta, tratado Sanhedrin, cap. 1, pdrr. 4

h) Manuscritos del mar Muerto, Qumrdn

1QapGn
1QH
1QpHab
1QIs*
1QIs
1QM
1QS
1Q8*
1QsP
3Q15
4QFlor
4QpNah
4QOrNab
4QTest
4QLevi

Génesis apdcrifo

Himnos de accién de gracias

Péser de Habacuc

Primera copia de Isafas

Segunda copia de Isafas

Manuscrito de la Guerra

Regla de la Comunidad o Manual de Disciplina
Regla de la Congregacién, apéndice A a 1QS
Bendiciones, apéndice B a 1QS

Rollo de cobre

Florilegio

Péser de Nahtin

Oracién de Nabénido

Testimonios

Testamento de Levi



18 ABREVIATURAS

11QMelq Texto de Melquisedec

11QtgJob Targum de Job

4QEn Fragmentos del Ciclo de Henoc, Cueva IV
CD Documento de Damasco

1) Obras de Filon de Alejandria

De Abr. De Abrahamo

De Cher. De cherubim et flammeo gladio
De Cont. De vita comtemplativa

De Dec. De decalogo

De Fug. De fuga et inventione

De Gig. De grgantibus

De Ios. De Iosepho

De Leg. De legatione ad Gairum

De Migr. De magratione Abrahami

De Mort. De mortalitate

De Mutat. De mutatione nominum

De Opif. De opificio mundi

De Plant. De plantatione Noe

De Post. De posteritate Caine

De Praem. De praemaiis et poenis

De Sacr. De sacrificivs Abelis et Caine
De Sobr. De sobrietate

De Somn. De somnis

De Spec. Leg,. De specialibus legibus

De Vita Mos. De vita Mosts

Leg. Alleg. Legum Allegoriae

Quest. Gen. De quaestionibus in Genesim
Quest. Ex. De quaestionibus in Exodum

j) Obras de Flavio Josefo

Ant. Antigiiedades de los Fudios
Apion. Contra Apion
Bell. Guerra de los judios

k) Obras cristianas primitivas

Adv. Haer. Adversus Haereses, Contra los herejes: Ireneo de Lyén
1 Apol Justino, 1 4pologia



Bern

1-2 Clem
Dial.

Did

Diog
Elen

HE
Herm
Herm(m)
Herm(s)
Herm(v)
Pan

Pap
Polic

Praep. Evang.

AcGra
ApAd
Apocn
ApocSant
ApPab
ApPe
ApSant
BG
CaPeF
DSal
EnAut
EsSt
EugB
EvEg
EvFlp
EvM
EvT
EvV
ExAl
ExpVal
HipA
IntCon

ABREVIATURAS 19

Carta de Bernabé

1.-2.“ Carta de Clemente de Roma

Justino, Dedlogo con Trifén

Didaché

Carta a Diogneto

Elenchos 6 Refutacion de las herejias, Hipélito de Roma
Historia Eclesidstica, Fusebio de Cesarea

El Pastor, de Hermas

Hermas, mandata

Hermas, stmilitudines

Hermas, visiones

Panarion o Remedio, Contra las herejias: Epifanio de Sa-
lamina

Fragmentos de Papias

Carta de Policarpo

Praeparatio Evangelica, Eusebio de Cesarea

1) Tratados gnésticos

Plegaria de accién de gracias
Apocalipsis de Addn

Libro secreto de Juan, Apécrifo de Juan
Libro secreto de Santiago, Apécrifo de Santiago
Apocalipsis de Pablo

Apocalipsis de Pedro

Apocalipsis de Santiago

Papiro Berolinense gnéstico 8502
Carta de Pedro a Felipe

Didlogo del Salvador

Ensefianza autorizada

Tres estelas de Set

Eugnosto, el bienaventurado
Evangelio de los egipcios
Evangelio de Felipe

Evangelio de Marfa

Evangelio de Tomds

Evangelio de la Verdad
Exposicién sobre el alma
Exposicién valentiniana
Hipéstasis de los arcontes
Interpretacién del conocimiento
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OgM Sobre el origen del mundo
OrPb Oracién de Pablo

ParSm Parifrasis de Sem

Poim Poimandres

Psofia Pistis Sophia

RepPl Repitblica, Platén

Sab]C Sabidurfa de Jesucristo
SSx Sentencias de Sexto

TAt Tomds, el atleta, libro de
TestV Testimonio de la Verdad
TrRes Tratado de la resurreccién, Epistola a Regino
Zos Zostriano

m) Abreviaturas generales

a.C. antes de Cristo
anén. anénimo

ap. crit. aparato critico
aram. arameo

art. articulo

art. cit. articulo citado
AT AT

Bib. Bibliografia

BNH Biblioteca de Nag Hammadi
Bruc Bruciano

CH Corpus Hermeticum
col. columna

cols. columnas

ca. circa

cap. capitulo

caps. capitulos

cf. confer, véase
Com comentario

cop. copto

d.C. después de Cristo
(ed.) editor

eds. editores

esp. especialmente

esl. eslavo

et. etiépico

fasc. fasciculo



ABREVIATURAS

fol. folio

fols. folios

fragm. fragmento
fragms. fragmentos

gr. griego

gral. general

heb. hebreo

1bid. ibidem

id. idem

Int. introduccién
L. linea

l.c. locus citatus
lit. literalmente

Is. lineas

Lv. lectura variante
lat. Latin

log. logia

Is. lineas

LXX Septuaginta
ms. manuscrito
mss. manuscritos
n. nota

ns. notas

NH Nag Hammadi
NHC Nag Hammadi Codices
NS Nueva Serie
NT NT

o.c. opus citatum
p- pédgina

p.¢. por ejemplo
par. pardgrafo

Pp- péginas

pap. papiro

par. paralelo(s)
prol. prélogo

5 siguiente, sin punto y pegado, sin espacio, a la cifra
s. siglo

scil. scilicet

S.V. sub voce

SIT. siriaco

88 siguientes, sin punto y pegado, sin espacio, a la cifra

™ Texto masorético
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trad.

var.
V. 8.
vV.

vol.

AAT

ABD

AfO

AJA

AJPh
AndrUnSS

APOT

AnBib
ANET

ANRW
AntClass
APhilHistOs

AnStoEseg
APAT

APOT
AR

ARW
Aug

Bib
BIEH
BLE
BWANT

BASP

ABREVIATURAS

traduccién
versiculo
varlante
verbi gratia
versiculos
volumen

n) Revistas y colecciones

Apderifos del AT, A. Diez Macho (ed.) y A. Pifiero, des-
de la 2.* edicién, Madrid

Anchor Bible Dictionary, Garden City, New York

Archav fiir Orientforschung, Berlin

American Journal of Archaeology, New York

American Journal of Philology, Baltimore, Md.

Andrews University Seminary Studies, Berrien Springs,
Mich.

Apocrypha and Pseudepigraha of the Old Testament, de
R. H. Charles, Oxford 1913

Analecta Biblica, Roma

Ancient Near Eastern Texts, ]. P. Pritchard (ed.), Prince-
ton 1969

Aufstieg und Niedergang der romischen Welt, Berlin
L’Antiquité classique, Louvain-la-Neuve

Annuaire de Ulnstitut de Philologie et d’Hustoire Orien-
tal et Slave, Bruxelles

Annali di storia dell’esegest, Bologna

Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testaments
(ed.), E. Kautzsch, Tiibingen 1900

Charles, R. H. (ed.), dpocrypha and Pseudepigrapha of
the Old Testamente II, Oxford 1913.

Archaeological Reports Soc. of Hellenic Studies London/
Athen

Archiv fiir Religionswissenschaft, Leipzig
Augustinianum, Roma

Biblica, Roma

Bulletin de UInstitut Egyptologique, Cairo

Bulletin de Littérature Ecclésiastique, Toulouse

Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testa-
ment, Stuttgart

Bulletin of the American Society of Papyrologist, New
Haven, Conn.



BIJS
BJRL
BSA
BSAA
ByZ
BZ
BZNW

BO
CBQ
CFC
CH]Jud
CPh
cQ
CSEL
DBAT
DBS
DHA
DOP
DTT
EJ
EstBib
EstEcl
ET
EvTh
FgrHist
GCS

GRBSt
FRLANT

Greg
HebSt
HJb
HTR
HUCA
HyB
IDB
10S
IE]

JA
JAC
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Bulletin of the Institute of Fewish Studies, London
Bulletin of the John Ryland Library

Biblioteca di Studi Antichi, Pisa

Boletin del Seminario de Arte y Arqueologia, Valladolid
Byzantinische Zeitschrift, Leipzig

Biblische Zeitschrift, Freiburg/Paderborn

Beihefte zur Zeitschrift fiir die altestamentliche Wis-
senschaft, Berlin

Beutrdge zur Orientalistik, Leipzig

Catholic Biblical Quarterly, Washington

Cuadernos de Filologia Cldsica, Madrid

Cambridge History of Fudaism, Cambridge, UK.
Classical Philology, Chicago

Classical Quarterly, Oxford

Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Wien
Dichlheimer Blitter zum Alten Testament, Diehlheim
Dictionnaire de la Bible. Supplément, Paris 1928ss
Drialogues d’hustoire Ancienne, Paris

Dumbarton Oaks Papers, Cambridge, Mass.

Dansk Teologisk Tidsskrift, Kovenhavn

Encyclopaedia Fudaica, Jerusalem

Estudios Biblicos, Madrid

Estudios Eclesidsticos, Madrid

The Expository Times, Edinburg

Evangelische Theologie, Miinchen

Fragmenta Historicorum Graecorum, Paris

Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten
drei Jahrhunderten, Berlin

Greek, Roman and Byzantine Studies, Durham
Forschungen zur Religion und Literatur des AT und
NT, Géttingen

Gregorianum, Roma

Hebrew Studies, Madison, Wisc.

Historisches Jahrbuch, Miinchen

The Harvard Theological Review, Cambridge, Mass.
Hebrew Union College Annual, Cincinati

Historisches Jahrbuch der Gorres-Gesellschaft, Miinchen
The Interpreter’s Dictionary of the Bible

Israel Oriental Studies, Tel Aviv

Israel Exploration Journal, Jerusalem

Journal Asiatique, Paris

Fahrbuch fiir Antike und Christentum, Miinster
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JBL
JCPh
jcs
JE
JHS
JJS
JNES
JOR
JRS
JSHRZ

JSJ
JSNT
JSPE

JSS

JTS

Jud
LEC
LIMC
Laval TP
LTK
MEFRA

MGW]

MPhL
Mus
NedTTs
NGWG

NHS
NKZ
NT
NTS
oC
OJA
OLZ
OrChr
OrSuec
oTP

ABREVIATURAS

Fournal of Biblical Literature, Boston

Fahrbiicher fiir klassische Philologie, Leipzig

FJournal of Cuneiform Studies, New Haven

FJewish Encyclopaedia, New York

FJournal of Hellenic Studies, London

Fournal of Fewish Studies, London

Fournal of Near Eastern Studies, Chicago

FJewish Quarterly Review, Philadelphia, Pa.

FJournal of Roman Studies, London

Juidische Schriften der hellenistischen-rémischen Zeit,
Giittersloh

Fournal for the Study of Fudaism, Leiden

FJournal for the Study of the New Testament, Sheftield
Fournal for the Study of the Pseudepigrapha, Shefhield.
Supp. Series, Sheffield

FJournal of Sematic Studies, Manchester

Fournal of Theological Studies, Oxford

Fudaica, Zurich

Les Etudes Classiques, Namur

Lexicon Iconographicum mythologiae classicae, Ziirich
Laval Théologique et Philosophique, Québec

Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg im Breisgau
Mélanges de UEcole Frangaise de Rome, Serie «Antiqui-
té», Paris

Monatschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Juden-
tums, Breslau

Museum Philologicum Londinense, London

Le Muséon, Louvain

Nederlans Theologisch Tijdschrift, Gravenhage
Nachrichten von der Gesellschaft der Wissenschaften zu
Gittingen, Berlin

Nag Hammadi Studies

Neue Kirchliche Zeitschrift, Leipzig

Novum Testamentum, Leiden

New Testament Studies, Cambridge/Washington

Oriens Christianus, Wiesbaden

Oxford Fournal of Archaelogy, Oxford

Orientalische Literaturzertung, Berlin

Oriens Christianus, Roma

Orientalia Suecana, Uppsala

James H. Charlesworth (ed.), The Old Testament Pseu-
depigrapha 1y 11 (Doubleday, New York 1983)



Par Pass
PG (Migne)
PGM
PhMal

PL

PP

POxyr
PSBA
PVTG

PW

QUCC
RABM
RAC

RB
RBén
RBPhH
RBibArg
RE

RE (P-W)

REAug
RechSR
REG
REJ
RFIC
RGG
RHR
RhM
RHPhR
RINASA

RQ
ROC
RSR
RevSR
RHR
RivAC
RStLR
RTPhil

Salmant
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Parola del Pasato, Napoli

Patrologia Graeca Migne (Paris 1857-66), Ed. Migne
Papyri Graecae Magicae

Phalosophica Malacitana, Mélaga

Patrologia Latina Migne

Parola del Pasato, Napoli

Oxyrhincus Papyri

Proceedings of the Society of Biblical Archaeology, London
Pseudephigrapha Veteris Testamenti Graece, Leiden
Pauly-Wissowa, Realencyklopddie der klassischen Alter-
tums-wissenschaft, Stuttgart

Quaderni Urbinati di Cultura Clasica, Roma

Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos, Madrid

Real Lexikon fiir Antike und Christentum, Stuttgart
Revue Biblique, Paris

Revue Bénédictine, Maredsous

Revue Belge de Philosophie et d’Histovre, Bruxelles
Revista Biblica, Buenos Aires

Realencyklopddie fiir protestantische Theologie und Kirche,
Leipzig

Pauly’s Realencyclopddie der classischen Altertumswis-
senschaft, Stuttgart

Revue des Etudes Augustiniennes, Paris

Recherches de Science Religieuse, Paris

Revue des Etudes Grecques, Paris

Revue des Etudes Fuives, Paris

Rivista di filologia e d’istruzione classica, Torino

Die Religion in Geschichte und Gegenwart, Tiibingen
Revue d’Hustoire des Religions, Paris

Rheinisches Museum fiir Philologie, Bonn

Revue d’ Histoire et de Philosophie Religieuses, Strasburg
Rivista dell’Instituto Nazionale d’ Archeologia e Storia
dell’Arte, Roma

Revue de Qumrdn, Paris

Revue de ’Orient chrétien, Paris

Recherches de science religieuse, Paris
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INTRODUCCION

I. TEXTO Y EDICIONES RECIENTES

Entre la abundante literatura apécerifa en torno a Adédn mencionada
en la antigiiedad figuran varios apocalipsis'. Asf, Epifanio de Salamina
informa que los gnésticos utilizaban apocalipsis (en plural) de Addn?, y
el Cédice maniqueo de Colonia nombra a Addn como el primero de los
padres que escribieron sus ensefianzas en forma de apocalipsis®. Por
otra parte, en la glosa marginal de un manuscrito del siglo X1 de la Epis-
tola de Bernabé se hace referencia a un «Apocalipsis de Addn» para con-
firmar que el verdadero culto a Dios es el espiritual®. Pero el tnico texto
del Apocalipsis de Addn llegado a nosotros es el contenido en uno de los
cédices gnésticos descubiertos en 1946 en Nag Hammadi en Egipto.
No es posible determinar si se ha de identificar con alguno de los apoca-
lipsis aludidos por Ireneo de Lyén, o con «las ensefianzas de Addn»
frente a las que un obispo egipcio del siglo V1, Juan de Parallos, ponia en
guardia a sus fieles por considerarlas libros blasfemos®. El Apocalipsis de
Addn de Nag Hammadi es una variante en elaboracién gnéstica de un
tema bastante comtn en los primeros siglos cristianos.

Puede verse un elenco de dicha literatura en F. J. Martinez Ferndndez, Testamento de Addn, en
AAT V 391-396.

Cf. Pan XXVI 8,1 (PG 41,341D).

A. Henrichs y L. Koenen, «Der Kélner Mani-Codex (P. Colon. inv. nr. 4780)»: ZPE 19 (1975)
1-85; 32 (1978) 87-200. El cédice ofrece un resumen del escrito atribuido a Adén, que, si

bien no coincide en ningtin momento con ApAd, si presenta algunos temas parecidos como,

w e

por ejemplo, la manifestacién a Addn de uno de los dngeles de la luz (cf. ApAd 1,3).

Cf. Bern 2,10. (Cf. P. Prigent, L’Epitre de Barnabé I-XVI et ses sources [Paris 1961] 43-46). El
mismo pasaje es citado por Ireneo (Adv. Haer. IV 17,2) y por Clemente de Alejandria (Peda-
gogo 111 90,4; Stromata 11 79,1). Aunque el pasaje citado en la Epistola no se encuentra en
ApAd de Nag Hammadi, si hay cierta concordancia: al final de ApAd se condena un culto ri-
tualista derivado del bautismo.

Cf. A. van Lantschoot, «Fragments coptes d’'une Homélie de Jean de Parallos contre les libres
hérétiques», en Miscellanea Giovanni Mercati (Studi e Testi 121, Roma 1946) I 296-326.

IS

o
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El Apocalipsis de Addn (ApAd) es el dltimo de los cinco tratados
contenidos en el Codex V de Nag Hammadi (64,1-85,32), conservado
en el Museo Copto de El Cairo®. Su lengua es el copto sahidico, con
algunas particularidades de los dialectos acmimico y faytimico. Fue co-
piado en la primera mitad del siglo 1v. La escritura es poco cuidada, en
ocaslones aparecen al margen o entre las lineas letras alternativas o pa-
labras sinénimas, introducidas por el mismo copista. Esto puede res-
ponder a un deseo de explicar términos dificiles, o de conservar lectu-
ras de otro manuscrito anterior. Faltan, debido a la mala conservacién
del manuscrito, las dos o tres dltimas lineas, y a veces la primera, de
muchos folios. La editio princeps del cédice fue realizada por A. Bohlig
y P. Labib en 1963. Desde entonces han aparecido tres nuevas edicio-
nes criticas del texto de ApAd: la de G. W. MacRae en 1979; la de
C. W. Hedrick, con transcripcién del texto copto, en 1980, y la de F. Mo-
rard en 1983.

II. TITULO Y CONTENIDO

El titulo aparece al comienzo y al final de la obra: «Revelacién
(apokdlypsis) que Adédn transmitié a su hijo Set» (1,15 8,16). El conte-
nido se desarrolla en el marco de un testamento’, y como suele ocurrir
en este género literario, el testador, en este caso Addn, comienza resal-
tando algunos rasgos de su vida: cuenta a su hijo Set cémo fue creado
andrégino en la gloria que da el conocimiento del verdadero Dios, y
cémo perdié esta gloria por la ira del dios creador que lo dividié en
dos, mientras que Set conservé el reflejo de aquella gloria, pues proce-
dia de «otra generaciény»; por eso Addn le puso ese nombre (1,2-12).

Adédn cuenta a continuacién la revelacién que tuvo en un suefio:
tres hombres que no procedian del Creador lo invitaron a despertar de
su sueilo, identificado ahora con la ignorancia. Esto hace suspirar a
Adin y Eva, y ese suspiro motiva la intervencién del Creador para re-
cordar a Adédn, con palabras tomadas de Gn 2,7, cémo lo creé. Adin

6 Junto a ApAd, el cédice contiene un tratado gnéstico no cristiano llamado Eugnosto, el Bienaven-
turado, y tres apocalipsis cristianos: un Apocalipsis de Pablo, y dos de Santiago.

7 El procedimiento literario de incluir piezas apocalipticas en «testamentos» es frecuente en los
apécrifos del AT, como puede verse por ejemplo en el Testamento de los XII Patriarcas (cf. A. Pi-
fiero, Testamentos de los XII patriarcas, AAT V, 11-160).
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vuelve a caer no sélo en la ignorancia, sino en el poder de la muerte.
En el conjunto del libro, esa revelacién tiene la funcién de ser la pri-
mera tluminacidn, o la primera vez que pasa el Iluminador. Esta reve-
lacién es el punto de partida para que Set y sus descendientes obten-
gan el verdadero conocimiento, y susciten de nuevo la ira del Creador,
que intentard destruirlos con el diluvio. Se trata de la primera persecu-
ci6n del Creador contra los gnésticos, que entonces son salvados por
grandes dngeles y llevados al lugar del espiritu (2,1-3,5).

Después del diluvio, el Creador promete a Noé la tierra a cambio
de que éste y su descendencia lo reconozcan como Dios. Pero ante Noé
aparecen otros hombres procedentes del conocimiento eterno que son
como «la nube de la gran luz», motivando de nuevo la intervencién del
Creador, que interroga a Noé acerca de esos hombres. En la trama de
ApAd tales hombres representan la segunda venida de portadores de la
tluminacion, y la segunda manifestacién de la generacién de los gnés-
ticos.

Noé recibe la tierra y somete a sus hijos a la servidumbre del Crea-
dor. Sem, por su parte, hace ademds un pacto especial con é€l; los des-
cendientes de Cam y Jafet forman doce reinos, pero cuatrocientos mil
hombres de la descendencia de éstos se pasan a la tierra de aquellos
otros hombres aparecidos ante Noé. Ahora son los sometidos al Crea-
dor quienes preguntan a éste —llamado aqui Saclas— acerca del poder
de aquellos hombres, y el Creador envia fuego y azufre para destruir-
los. Es el segundo castigo, que probablemente hace alusién a Sodoma
y Gomorra, considerados por algunos como morada de los gnésticos®.
Pero de nuevo aquellos hombres son salvados mediante grandes nubes
luminosas y el descenso de Abrasax, Sablo y Gamaliel (3,6-5,14).

Finalmente Addn predice la llegada del Iluminador por tercera vez
con gran gloria (6,1). Este hard resurgir a los gnésticos de la descen-
dencia de Cam y Jafet, y realizard signos y prodigios que motivarin
una nueva interrogacién por parte del Creador y la persecucién de
«aquel hombre». Es la tercera persecucién por parte de las potencias
del Creador, que ahora recae tnicamente sobre la carne del Ilumina-

8 Asf en otra obra gnéstica de Nag Hammadi, el Evangelio de los egipcios (NHC III 60,12-14;
1V 74,17-75,4), cuya traduccién al castellano puede verse en A. Pifiero (ed.), Textos gndsticos.
Biblioteca de Nag Hammadi 11 101-124. Con todo, la alusién a Sodoma y Gomorra no es clara
y puede tener su origen en representaciones bastante extendidas de una purificacién del mun-
do por el fuego (cf. A. F. J. Klijn, Seth in Jewish, Christian and Gnostic Literature, 25. 121).
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dor. Pero la gloria de éste pasard a los gnésticos sin que lo descubran
las potencias, que, en cambio, invocardn erréneamente su nombre,
preguntindose de dénde viene y cémo «llegé al agua» (mundo inferior
o bautismo ritual).

Se introducen aqui las falsas repuestas procedentes de trece reinos,
y la verdadera respuesta, la de los que no tienen rey sobre ellos. A con-
tinuacién, en una escena de juicio final, se produce el reconocimiento
universal tanto de la gloria de los gnésticos como del error de quienes
se sometieron al Creador y sus potencias (6,1-8,8). Aqui acaban las re-
velaciones de Addn a Set, contadas en futuro.

La obra continda, sin embargo, con la narracién, ahora en tiempo
pasado, de una revelacion celeste mediante una voz, que condena a los
guardianes del santo bautismo y proclama de nuevo la gloria que ten-
drdn los gnésticos en los que piensa el autor del libro, aquellos que re-
ciben su conocimiento no mediante libros escritos, sino de los santos
angeles (8,9-15). El escrito se cierra con un epilogo en el que se atesti-
gua que éstas son las revelaciones de Addn a su hijo Set y se resume su
contenido: el santo bautismo por el conocimiento eterno (8,16-17).

III. GENERO LITERARIO Y CARACTER GNOSTICO

La obra se presenta a si misma como un apocalipsis (cf. 1,1; 8,16),
aunque su comienzo responde mds bien al género «testamento» en
cuanto que Addn, antes de morir, comunica a su hijo Set lo que en el
futuro va a suceder a su descendencia (cf. 1,1; 3,2). Pero, puesto que
Adin obtiene ese conocimiento en una revelacién en sueos (cf. 2,1),
el libro puede merecer el titulo de «apocalipsis». Como tal presenta la
historia —evidentemente en futuro— en tres etapas: una hasta el dilu-
vio (1,2-3,5); otra hasta la tercera venida del Iluminador (3,6-5,13), y
la dltima, la que pertenece a la llegada de éste (6,1-7,25). Con esta tlti-
ma etapa llega también el reconocimiento de la gloria de unos y la con-
dena de otros como una especie de juicio final (8,1-15). Este encua-
dramiento histérico es uno de los rasgos relevantes de ApAd dentro de
la literatura gnéstica, que por lo general carece de esa perspectiva y se
centra en la descripcién del mito de los origenes.

Sin embargo, el esquema histérico presente en ApAd no supone
un desarrollo de la historia propiamente dicho. La salvacién se produ-
ce al final de cada etapa (cf. 3,4-5; 5,11-13), y lo tinico que se afiade en
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la tercera es el reconocimiento publico de aquellos que «conocieron a
Dios con conocimiento de verdad» (8,3). Cada etapa no es sino la re-
produccién del proceso de salvacién que se da a través del conoci-
miento de su origen y de su ser, obtenido por Addn. En cada una de las
etapas se reproduce el mismo esquema: sometimiento al Creador, apa-
ricién de los que poseen el verdadero conocimiento, ira del Creador
que intenta destruirlos, y salvacién de éstos que son trasladados al dm-
bito de la luz o del espiritu. Se trata, en suma, de una presentacién de
la doctrina gnéstica de la salvacién. Esta se obtiene por el verdadero
conocimiento que ahora lo proporciona el Iluminador, pero que ya
existia desde el comienzo de la historia.

El ApAd conecta, por una parte, con el AT y con tradiciones ju-
dias en torno a Addn, si bien reelaborado todo ello en sentido gnésti-
co. Recoge el testamento de Adan a Set, motivo frecuente en obras ju-
dias y cristianas’, y lo transforma haciendo de Addn el revelador de la
doctrina gnéstica acerca de la pérdida de la gloria y el conocimiento
originarios por parte del hombre. Sigue de cerca los relatos del libro
del Génesis sobre Noé, aunque contradiciendo a Gn 5,1-6,1 que pre-
senta a este patriarca como descendiente de Set. Subyace a este texto la
historia de Israel (Sem) y la de los gentiles (Cam y Jafet), aunque el sig-
nificado del pasaje sea bastante oscuro; parece tratarse de la concentra-
ci6n en dos momentos de toda la historia antes de describir la llegada
del fin de los tiempos, recurso frecuente en las visiones apocalipticas,
y de presentar finalmente la escena del juicio final con rasgos similares
a Sab 5.,4-16.

Por otra, aunque ApAd se incluye entre los denominados textos
gndsticos setianos, es decir, entre aquellos en los que de alguna mane-
ra aparece Set como prototipo celeste de los gndsticos o como revela-
dor'’, presenta rasgos que lo distinguen de tales textos. No contiene

% El trasfondo literario de ese testamento se ha visto en el testamento de Adédn y Eva que apa-
rece en VidAd 49-50, y en el Apocalipsis de las Semanas de Hen(et) 93-91 (cf. Ph. Perkins,
«Apocalypse of Adam», 383-387; G. W. Nickelsburg, «<Some Related Traditions», 515-539;
B. Pearson, «Jewish Sources», 443-481).

10 Especialmente tiene rasgos parecidos a otras obras gnésticas de Nag Hammadi, como Evan-
gelio de los egipcios, Apdcrifo de Juan, e Hipdstasts de los arcontes. La traduccién castellana de
estas dos ultimas obras puede verse en A. Pinero (ed.), Textos gndsticos. Biblioteca de Nag
Hammadi 11 (Trotta, Madrid *2007) 101-124. La existencia de una secta gndstica setiana
como grupo definido es discutida. Al menos no se deduce a partir de los textos «setianos».
Lo que existe son obras en las que la figura de Set tiene un lugar preeminente, presentdndo-
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una descripcién del mito cosmogénico ni del Pleroma, como sucede
en otros escritos gnosticos centrados asimismo en la figura de Set. De-
signa normalmente con el mismo término —Dios— al Dios eterno y al
Creador. No hace una reelaboracién gnéstica de conceptos filoséficos,
ni menciona el nombre de Cristo ni integra, explicitamente al menos,
elementos cristianos''.

De ahi que se considere a ApAd un eslabén importante entre la
apocaliptica judia y el gnosticismo y que, ain tratindose de una obra
gnostica, se tienda a incluirla entre los Apécerifos del AT ', Al mismo
tiempo presenta una serie de rasgos que lo hacen peculiar en el con-
junto de la literatura gnéstica y que dejan entrever de algiin modo su
procedencia.

IV. LUGAR Y FECHA DE COMPOSICION, UNIDAD Y AUTOR

Por los rasgos senalados se suele situar a ApAd en una etapa tem-
prana del desarrollo de los sistemas gnésticos: comienzos o mitad del
siglo II. Pero, puesto que el texto no ofrece datos orientativos al res-
pecto, podria establecerse cualquier fecha entre los siglos I y IV. Esos
rasgos como tales no son argumentos suficientes para establecer la da-
tacién de la obra®.

se como autor de libros, o receptor-transmisor de la revelacién o progenitor de la raza de los
gnésticos. Cf. M. Tardieu, «Les livres mises sous le nom de Seth et les sethiens de I’hérésio-
logie», en M. Krause (ed.), Gnosis and Gnosticism: Papers read at the Seventh International
Conference on Patristic Studies, Oxford, September 8th-13th 1975 (Brill, Leiden 1977). De
hecho existe notable diversidad entre las obras «setianas», por lo que F. Wisse prefiere hablar
de teologtimenos setianos que cada autor reelabora segtin sus propésitos e ingenio; cf. F. Wisse,
«Stalking those elusive Sethians», en B. Layton (ed.), The Rediscovery of Gnosticism (Leiden
1981) 11 568-569. Sobre la utilidad de mantener el término setianismo o setianos, cf. B. A. Pear-
son, «The Figure of Seth in Gnostic Literature», 481-483. Sobre la reconstruccién del de-
sarrollo del setianismo, cf. J. Turner, «Sethian Gnosticism: A Literary History», en J. Charles,
W. Hedrick y R. Hodgson (eds.), Nag Hammadi, Gnosticism and Early Christianity (Pea-
body, Mass. 1986) 55-86.

Aunque algunos criticos han visto un influjo de representaciones iranies (cf. A. Bohlig, «Jii-
disches und Iranisches in der Adamapokalypse des Codex V von Nag Hammadi», en id.,
[ed.], Mysterion und Wahrheit: Gesammelte Beitrige zur spitantiken Religionsgeschichte |Lei-
den 1968] 149-161), los contextos que se perciben con mds inmediatez y fuerza son el de la
apocaliptica judia y el del gnosticismo.

2" G. W. MacRae, Adpocalypse of Adam,707-719.

De hecho, mientras algunos como Hedrick consideran ApAd anterior al afio 100 d.C., otros
lo sitdan, atendiendo sobre todo a ciertas similitudes con el maniqueismo, en el siglo 111 o 1v;
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En cuanto a la composicién de ApAd se ha de atender a ciertos de-
sajustes que existen tanto en la forma como en el contenido, y que ha-
cen sospechar una formacién progresiva del escrito, o, segtn algunos,
la fusi6n de dos obras anteriores. En cuanto a la forma, el rasgo mds
claro es el cambio de tiempo verbal en 7,1-52 y en 8,1, pasajes que,
por otra parte, s6lo inciden indirectamente en el argumento central.

En cuanto al contenido, llama especialmente la atencién la doble
narracién de la caida de Adédn en ignorancia y muerte (cf. 1,3-12; 2,1-
10) y el doble epilogo final (8,16 y 8,17), asi como el que la respuesta
del decimotercer reino aparezca como falsa en 7,45-47, mientras que
se esperaria que fuese verdadera a tenor de lo dicho en 4,7-9.

C. W. Hedrick' ha intentado explicar esos y otros posibles desa-
justes con la hipétesis de que la redaccién actual responde a la fusién
de dos documentos fuente distintos: uno (A) cuyo comienzo podria
verse en 1,2-12 y que continuaria en 2,4-10; y otro (B) que se iniciaria
con 2,1-3, y seguiria en 3,1-2. Esta explicacién, sin embargo, se en-
frenta ante todo con las fuertes correlaciones que presenta la obra de
principio a fin, por lo que no ha sido generalmente aceptada'”.

Mis bien parece que el autor, a partir del esquema de un testamen-
to de Addn de cardcter apocaliptico —que incluyese la creacién, una
periodizacién de la historia en tres épocas y la escena del juicio final—,
ha elaborado su obra introduciendo diversos temas y representaciones
gnosticas sin integrarlas en perfecto orden. Asi se explicaria la doble
exposicion de la pérdida originaria de la gloria y el conocimiento por
parte de Addn, o la falta de l6gica en la respuesta del decimotercer rei-
no. Por otra parte, el mismo redactor originario o alguien posterior-
mente ha podido haber introducido elementos que no cuadrasen lite-
rariamente en el conjunto, con el fin de resaltar aspectos de su pensar
gnostico. En este sentido se explica la presencia de las respuestas de
los trece reinos, la revelacién de la voz acusando a los guardianes del
santo bautismo, o la afirmacién final de que el verdadero conocimiento
viene mediante palabras no escritas en libros.

cf. L. Schottroff; «Animae naturaliter salvandae», 68-83. Tomar la destruccién por el fuego
en 5,10 como alusién a una erupcién del Vesubio (cf. H. Goedicke, «dn Unexpected Allu-
stony, 340-341) y punto de referencia para la datacién de ApAd no parece tener fundamento
solido.

" C. W. Hedrick, The Apocalypse of Adam: A Literary and Source Analysis (cf. Bib.).

1> Cf. F. Morard, L'Apocalypse d’Adam, 12-14.
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Lo que da unidad a la obra tal como estd es su intencionalidad:
mostrar, poniendo como autoridad a Addn, que los pertenecientes a la
raza elegida, procedente de Set, son superiores al Creador ignorante y
lleno de ira que intenta destruirlos, y que el conocimiento que poseen
estd por encima del rito bautismal y del que proporcionan las Escritu-
ras. Es ese conocimiento salvador el que da la gloria perdida por
Adén, manifestada ahora con ocasién de la tercera y dltima llegada del
[luminador.

No hay datos suficientes para poder saber el lugar de origen de
ApAd. Sin duda fue traducido al copto desde el griego, y pudo haber
sido compuesto en cualquiera de las dreas en las que se desarroll el
gnosticismo'®. Proponer Palestina o Armenia, como hace MacRae'’, en
virtud de que Epifanio sitda alli la secta llamada de los «arcénticos»'®,
no tiene mucho peso ya que los rasgos de ApAd difieren de los que
Epifanio atribuye a aquella secta.

La reinterpretacién que ApAd hace del AT puede tener en su pun-
to de mira a judios o, mds probablemente, a cristianos que aceptan el
AT como su prehistoria. La tercera venida del Iluminador apunta, en
efecto, en esta segunda linea, aunque las afirmaciones de ApAd sean
ciertamente veladas, segtin el estilo de la obra. La descripcién del Hlumi-
nador como el que realiza signos y prodigios (6,5); el castigo que, aun-
que el texto no lo especifica, parece que le inflige el Creador (cf. 6,7);
el abandono del cuerpo por parte de la gloria por lo que es perseguido
s6lo en la carne (cf. 6,9); el paso de esa gloria a los que son suyos (cf.
6,7); y el uso de su nombre por parte de los no gnésticos (cf. 6,10)
constituyen elementos en los que es dificil no ver influencia de las tra-
diciones cristianas, comprendidas ya segtin una concepcién gndstica'®.

19 Cf. G. Aranda Pérez, «Corrientes gnésticas en el mundo mediterrineo», en A. Borrel (ed.),

La Biblia i el Mediterrani. Actes del Congrés de Barcelona 18-22 de setembre de 1995 (Barce-
lona 1997) 1 227-246.

7 Cf. G. W. MacRae, Apocalypse of Adam, 708.

18 Cf. Epifanio, Pan XXXIX. LX.

9 Es notable la disensién de los autores respecto a la incidencia o no de motivos cristianos en
ApAd y en otros escritos de cardcter setiano. H. M. Schenke, por ejemplo, considera que
ApAd sélo contiene alguna alusién velada a temas del cristianismo (cf. «The Phenomenon

and Significance of Gnostic Sethianismy, 607). R. Mc. Wilson, sin embargo, ve en €l una in-
fluencia clara del N'T (cf. Gnosis and the New Testament [Fortress Press, Philadelphia 1968]
50-54). En este sentido se decanta asimismo el riguroso examen de E. Yamauchi, Pre-Chris-
tian Gnosticism. A Survey of the Proposed Evidences (Baker Book House, Grand Rapids
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En la respuesta del decimotercer reino (cf. 7,45-47) resuena una con-
traposicién a la confesion sobre el Logos contenida en el prélogo del
IV Evangelio®. La recriminacién contra el bautismo de agua (cf. 8,11)
puede suponer la existencia de otros grupos gndsticos, cristianos o
no*'. ApAd se explica mucho mejor en un contexto de cristiandad que
fuera de él; aunque ciertamente no es una obra cristiana, sino mds bien
un intento de defender la tradicién de una gnosis setiana frente a la
cristiandad naciente o frente a las cristianizaciones de esa misma gno-
sis que aparece en otros escritos de Nag Hammadi, como por ejemplo
en el Evangelio de los egipcios.

V. ORIENTACION TEOLOGICA

El cardcter gnostico de ApAd aparece ya al comienzo mismo del
escrito con la distincién entre el Dios eterno (1,2) y el dios creador
(1,3). Esta distincién se mantiene a lo largo de toda la obra, aunque
tanto a un Dios como al otro se les designe a veces sin mds como Dios.
El primero es el «verdadero Dios» (1,9) y con él estin los dngeles eter-
nos (1,2), mediante los que actda (3,4; 5,9), y los grandes eones (5,13;
8,13). El segundo es el dios lleno de ira (1,4), «principe de los (otros)
eones y de las potencias» (1,4), mediante las que actda (1,3.11). El he-
cho de que en ApAd no se otorguen al dios creador las denominacio-
nes habituales en otros escritos gnésticos (como Yaldabaoth o Demiur-
go), sino que se lo designe simplemente como dios, o Pantocritor, o
una vez con el peyorativo Saclas, puede indicar que el autor se mueve
en circulos en los que pesa en gran medida el AT. Su obra se orienta
Gnicamente a mostrar, quizd en lenguaje irénico®, que la historia vete-
rotestamentaria bien comprendida, habla del drama de la descenden-
cia de Set, los gnésticos, y que el dios creador al que adoran judios y

21983) 107-115. F. Morard muestra que la representacién de ApAd sélo se explica desde la
del Hijo del hombre de los Evangelios, aunque en ApAd la muerte de éste afecta inicamente
a su carne, segin la representacién comun entre los gnésticos (cf. F. Morard, L’Apocalyse
d’Adam, 99-102).

20 G. Aranda Pérez, «Jn 1,14 frente a “Apocalipsis de Addn” (NHC V,5)», 363-383.

Cf. F. Morard, «’Apocalypse d’Adam... et sa polémique anti-baptismale», 214-233. El con-

o

texto general de ApAd, sin embargo, no parece enfrentarse a otros grupos gnésticos como
propone L. Schottroff, «Animae naturaliter salvandae», 68-83.
22 Cf. Ph. Perkins, «Apocalypse of Adamy», 391-394.
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cristianos no es sino un ser inferior, celoso y perseguidor, que se opo-
ne a la verdadera gloria del hombre. ApAd no rechaza el AT, més bien
lo reinterpreta segtin unas categorias gnoésticas viendo en €l un testi-
monio de la historia de la raza de Set. Con todo, para ApAd, las Escri-
turas no son de ningtin modo fuente del verdadero conocimiento, el
cual viene, en cambio, por revelacién angélica (cf. 8,13).

La atencién del autor del libro se centra en la historia y el destino
final de los gnésticos, siguiendo un género testamental-apocaliptico.
No parece entrar en su propoésito la explicacién de la creacién del mun-
do material ni la descripcién del Pleroma; aunque si presupone el mito
del gran Set celeste como eén pleromitico, preexistente al nacimien-
to del Set histérico, cuya gloria es reflejo de la de aquél. Addn y Eva
también procedian de un e6n del verdadero Dios; eran originariamen-
te un solo ser (cf. Gn 2,6) y poseian el conocimiento de su verdadera
procedencia. Pero perdieron aquel conocimiento cuando el Creador
hizo caer a Adédn en el suefio y lo dividié en dos seres (cf. Gn 2,21). Se
trata de una exégesis tipicamente gndstica de los relatos genesfacos de
la creacién. Pero Addn, despertado transitoriamente de aquella ignoran-
cia, pudo transmitir a su hijo Set, y a través de éste a su descendencia,
es decir a la «otra generacién» (cf. Gn 5,3 segiin LXX), el conocimiento
de dénde procedia. En realidad, por tanto, hay dos clases de hombres
segtn su origen: los que siguen en la ignorancia sometidos al Creador, y
los que poseen el verdadero conocimiento a través de Set. A éstos se
unen algunos de los primeros: aquellos descendientes de Cam y Jafet
(es decir de los gentiles) que forman el decimotercer reino (cf. 4,7).

La figura del mediador del conocimiento es mds bien difusa a lo
largo del libro. Primero son los tres hombres que Addn ve en suefios
(cf. 2,1); después son «aquellos hombres enviados desde el conoci-
miento de los grandes eones» (4,21), referencia que puede aludir a los
mismos gnosticos a través de la historia; por dltimo el hombre en el
que se manifiesta el Iluminador mismo (cf. 6,7-9). Siempre el instru-
mento de salvacion es el conocimiento, ya venga por revelacién como
le vino a Addn, o por la conciencia de pertenecer a una raza distinta
(cf. 3,12), o por la encarnacién del Iluminador que puede identificarse
con el Set celeste (cf. 6,1). El alejamiento que estas representaciones
suponen respecto a la salvacién presentada en el AT es evidente.
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I. PARTE NARRATIVA

[64] 1 !Revelacién que Adén trasmiti6 a su hijo Set el afio sete-

cientos, diciendo: Set, hijo mio, escucha mis palabras.

CAIDA DE ADAN Y EVA BAJO EL PODER DEL CREADOR

Creacion de Addn

* Cuando Dios me creé de la tierra junto con tu madre Eva, yo an-

daba con ella en la gloria que ella habia visto en el e6n del que proce-
diamos. * Ella me comunic6 la palabra del conocimiento del Dios eter-
no, y éramos semejantes a los grandes dngeles eternos, pues éramos
superiores al dios que nos habia creado y a las potencias que le acom-
pafiaban, a las que no reconociamos.

1,1

2

Segtin Gn 3,5 (LXX), Addn vivi6 setecientos afios después de engendrar a Set
(800 en el TM).

ApAd designa con el mismo nombre de «Dios/dios» al Creador y al Dios incog-
noscible de los gnésticos. Se distingue cuando habla de uno u otro por las califi-
caclones que aplica o por el contexto. Algo parecido sucede cuando habla de los
«dngelesy».

No se dice cémo se habia transmitido a Addn y Eva, cuando fueron creados cor-
poralmente por el dios inferior, esa gloria reflejo del Dios eterno que posefan
como eones pertenecientes al reino espiritual. Podria pensarse que Eva reprodu-
ce los rasgos de la figura femenina («la Madre» o «Barbel6» o «Soffa») que en otros
escritos gnoésticos constituye la mediacién entre Dios y el mundo (cf. G. Aranda
Pérez, «Gnosis», en X. Pikaza y N. Silanes [eds.], Diccionario Teoldgico. El Dios
cristiano [Secretariado Trinitario, Salamanca 1992] 573-579). Pero en realidad
el texto de ApAd no da pie para ello.

La semejanza con los grandes dngeles de un lado, y la creacién por el dios inferior
de otro, derivan de combinar Gn 1,26 y 2,27. La superioridad y el desprecio que
el gnéstico siente frente al dios creador es el rasgo dominante en toda la obra.
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Pérdida de la gloria

* Entonces el dios principe de los eones y de las potencias nos divi-
dié con ira. > Nos convertimos en dos eones, y la gloria que habia en
nuestro corazén nos abandoné a mi y a tu madre Eva, junto con el cono-
cimiento primero que nos inspiraba interiormente. ¢ Aquella (la gloria)
huyé de nosotros, y entré en [otro] gran [e6n y otra] gran [generacién].
[65] Esta no procedia del e6n del que procediamos yo y tu madre Eva.

Nacimiento de Set

7 En cambio €l (el conocimiento) entré en la descendencia de los
grandes eones. ® Por eso te he puesto el nombre de aquel hombre cuya
descendencia es la gran generacidn, es decir, la que proviene de él.

Pérdida de la gnosis

? Tras aquellos dias el conocimiento eterno del Dios verdadero
permaneci6 lejos de mi'y de tu madre Eva. '° A partir de aquel momento
aprendimos, como hombres, las obras muertas. '' Entonces reconoci-
mos al dios que nos habia creado, pues no éramos extrafios a sus po-

4 nos dividid con ira: también cabria traducir «nos puso un limite». Sobre la tra-
duccién adoptada, cf. R. Kasser, «Bibliotheéque gnostique V, Apocalypse d’A-
dam»: RTPhil 100 (1967) 319. La ira del Creador, envidioso ante la gloria de
los gnésticos, va a reaparecer como un elemento constante a lo largo del libro.

5 Supone la creacién anterior de Addn como un ser andrégino y su posterior divi-
si6n en dos. Se relaciona la diferenciacién sexual con la pérdida del conocimien-
to del verdadero Dios. Este motivo se resalta entre los gnésticos valentinianos.

6 En las dos dltimas lineas, en las que son ilegibles muchas letras, sigo la recons-
truccién de F. Morard.

7 Alo largo de la obra se distinguen dos generaciones o descendencias: la que pro-
cede de Set y la del resto de la humanidad. En cambio aparecen tres tipos de
hombres: los que descienden de Set, los que descienden de Noé y sus hijos, y los
que perteneciendo a la descendencia de Cam y Jafet se convierten en gnésticos.

8 En la imposicién del nombre subyace la idea del gran Set celeste, prototipo del
Set histérico y de la raza de los gnésticos. De ApAd no puede deducirse una re-
presentacién clara del nacimiento de Set. Supone la interpretacién gnéstica de
Gn 4,25. Set es fruto de «otra generaciény, distinta de aquella de la que proce-
dian Abel y Cain, e incluso Adédn y Eva (cf. 1,16).

11 La expresion servir al Sefior con temor que en los textos biblicos tiene sentido posi-
tivo (cf. Sal 2,11; Dt 6,13) aqui se interpreta en sentido negativo, como esclavitud.



APOCALIPSIS DE ADAN 45

tencias, y le servimos con temor y esclavitud. '* Después de eso nues-
tro corazén se llené de tinieblas.

PRIMERA REVELACION DE LA GNOSIS
Suerio de Addn

2 ' Yo dormia con los pensamientos de mi corazén, y entonces vi a
tres hombres ante mi, cuya figura no podia reconocer ya que no proce-
dian de las potencias del dios que [nos] habia creado; sobrepasaban
[...] [66] % diciéndome:

—Addn, levintate del suefio de la muerte y escucha lo concernien-
te al e6n y a la descendencia de aquel hombre al que ha llegado la vida,
el que sali6 de ti y de tu esposa Eva.

7 Al escuchar tales palabras de aquellos grandes hombres que esta-
ban en pie ante mi, Eva y yo suspiramos en nuestro corazén.

Reaccion del Creador contra Addn

* Entonces el Sefior, el dios que nos habia creado, se present6 ante
nosotros y nos dijo:

—Adain, ¢por qué suspirabais en vuestro corazén? ° ;Es que no sa-
béis que yo soy el dios que os ha creado, y ha insuflado en vosotros es-
piritu de vida como alma viviente?

2,1 La insercién de una revelacién concedida al que deja su testamento para que la
trasmita a sus descendientes es comun en el género testamental-apocaliptico. De
ahi que el paso a la narracién en primera persona no sea un argumento decisivo
para la determinacién de una fuente distinta como propone Hedrick. Sin embar-
go, hay una repeticién en lo concerniente al drama de la pérdida del conoci-
miento originario del verdadero Dios, que parece suponer otra interpretacién de
Gn 2,7,y otra representacién de la llegada del conocimiento a Set.

La funcién de esa revelacién es aqui suscitar en Addn y Eva un suspiro de insatis-
faccién. Recuerda la visién de Abrahdn en Gn 18,2, desarrollada en TestAbr 6.
Estos tres personajes forman una trfada como las que aparecen en 5,12; 8,9.17.
De las dos tltimas lineas del folio s6lo pueden reconstruirse claramente las dos
dltimas palabras. Hedrick reconstruye asi: «sobrepasaban a las potencias en glo-
ria, y aquellos hombres hablarony.

2 Por la forma de expresarse y el modo en que continda la narracién se trata de Set
y de sus descendientes.

5 Cf.Gn 2,7. Las preguntas del Creador o sus potencias, repetidas a lo largo del li-
bro, delatan su ignorancia, cf. 3,14-15; 6,10.
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% Entonces las tinieblas cayeron sobre nuestros ojos. ” El dios que
nos habia creado, cre6 un hijo de él [...] [67] ® [en] el pensamiento [de
mi...]. Yo experimenté un dulce deseo de tu madre, ° y entonces la
fuerza de nuestro conocimiento eterno se desvanecié dentro de noso-
tros, y la debilidad nos invadié. ' Por eso se abreviaron los dias de
nuestra vida, y supe que habia caido bajo el poder de la muerte.

Reaccion del Creador contra la descendencia de Set: el diluvio

3 ! Ahora, pues, Set, hijo mio, te voy a desvelar lo que me revela-
ron aquellos hombres que vi al principio ante mi:

? Cuando yo haya completado el tiempo de esta generacién, y se
hayan cumplido los afios de [esta generacién, entonces... un siervo...|
[69] ° Caerdn las aguas del diluvio del [dios] todopoderoso para des-
truir toda carne de la tierra, a causa de aquellos a los que se buscaba,
los que proceden de la descendencia de los hombres a los que pasé la
vida que otorga el conocimiento que nos abandoné a mi y a tu madre
Eva. Porque ellos eran extranos para él.

6 No es posible leer las tres tltimas lineas de este folio, ni las primeras palabras de
dos lineas del siguiente. MacRae y Hedrick reconstruyen «y de tu madre Eva...».
Podria referirse a Cain, pues en otros escritos gnésticos Abel y Cain se conside-
ran antepasados de los psiquicos e hilicos respectivamente; pero no se ve claro
ya que en ese caso, segln la 16gica del relato de ApAd, supondria que Cain nace
después de Set. Podria referirse también a Set en el supuesto de que admitamos
que aqui subyace una explicacién distinta y paralela a la que se ha expuesto an-
teriormente en 1,6-8.

10 Cf.Gn6,3.

3,2 Sdlo la palabra stervo puede leerse con cierta seguridad en la primera de las tres
ltimas lineas del folio 67. Hedrick reconstruye «Noé» delante de siervo. El folio
68 ha sido dejado en blanco por el copista, quizd debido a la rugosidad de su su-
perficie.

3 Cf. Gn 6,17. El titulo todopoderoso (pantokrdtor) indica siempre al dios creador
del AT. Por ditograffa en el manuscrito se repite «del dios todopoderoso para
destruir toda carnes.

La frase a aquellos a los se buscaba también podria traducirse «a causa de las co-
sas que se buscaban» (MacRae). Cuadra mejor, sin embargo, en sentido perso-
nal: el dios creador busca eliminar de la tierra a los que poseen la gloria del gran
Set, los gnésticos, y, puesto que no los conoce ya que le son extrafios, decide para
ello eliminar a toda la humanidad.

vida: copto: onj, segin la reconstruccién mds fiable del texto. Menos probable
«revelacién» (ouonj), ya que normalmente ésta se designa como ouonj ebol.
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Salvacion de la descendencia de Set

* Después de esto vendrdn grandes dngeles sobre altas nubes, y lle-
vardn a aquellos hombres al lugar en el que estd el espiritu de la vida
[...] [70] [... gloria... alli...] viene desde el cielo a la tierra. ° [Entonces]
toda [la multitud] que pertenece a la carne permanecerd en las [aguas].

SEGUNDA MANIFESTACION DE LA GNOSIS

% Entonces dios cesard en su ira y enviard su potencia sobre las
aguas; ’ €l dard poder a sus hijos y a las esposas de ellos fuera del arca,
con los animales que le habian agradado, y las aves del cielo que él lla-
moé y puso sobre la tierra.

Alianza del dios creador con Noé

Y dios dird a Noé, al que las generaciones llamardn Deucalién:
«He aqui que te he guardado en el arca con tu mujer, tus hijos y las es-
posas de tus hijos, con sus animales y las aves [del cielo] que [td lla-
maste e hiciste posarse sobre la tierra...]

4 Las nubes son un motivo frecuente en ApAd, tanto como simbolo de la luz (cf.
3,11; 5,11) como de la tiniebla (cf. 8,2).

Al final del folio 69 faltan por completo unas cuatro lineas, y apenas pueden
leerse algunas letras de las tres lineas del siguiente, que Hedrick reconstruye, de
forma totalmente hipotética, «<adorardn a la gran gloria alli en mi presencia.

7 sus hijos: debe de entenderse los hijos de Noé. Quizi el texto ha omitido inme-
diatamente antes «a Noé y su esposa». También podria explicarse la construc-
ci6n gramatical del texto si se sobreentiende a Noé como sujeto de dard poder.
El sujeto de estas acciones puede seguir siendo dios o Noé. Es mds 16gico que
sea el patriarca, al que se atribuye aqui la accién de Addn, en Gn 2,10-20, de po-
ner nombre a los animales.

8 Deucalién es el héroe del mito griego sobre el diluvio. Era hijo de Prometeo, y
con su esposa Pirra construyé un arca en la que sobrevivié a una inundacién
provocada por la ira de Zeus contra ellos (Cf. Apolodoro, Biblioteca 1 7,2; Pseudo
Luciano, De Dea Syra 12-13). La identificacién de Noé y Deucalién se encuen-
tra en Filén, De Praem. 23; Justino, Apologia 11 7,2; Teéfilo de Antioquia, 4d
Autolycum 11 30), etc.
te he guardado: en el manuscrito se lee, al parecer por error, «lo he guardado».
Faltan unas cuatro lineas al final del folio. La reconstruccién entre corchetes es
hipotética.
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[71] ° Por eso te daré [la tierra] a ti y a tus hijos; con poder de rey
reinaréis sobre ella td y tus hijos, '° y de ti no ha de salir descendencia
de hombres que permanezcan de pie en mi presencia, procedentes de
otra gloriax.

Aparicion de la raza de Set

' Entonces ellos serdn como la nube de la gran luz. '* Vendrin
aquellos hombres que habian sido enviados desde el conocimiento de
los grandes eones y de los dngeles, '’ y se mantendrdn en pie ante Noé
y los eones.

Reaccion del Creador

" Entonces dios dird a Noé: «;Por qué te has alejado de lo que te
ordené, ' y has creado otra generacién para despreciar mi poder?»
19Y Noé responderi: «Puedo testificar delante de tu poder que la ge-
neracién de estos hombres no ha salido de mf, ni [de mis hijos]».

9 rernaréis: reinar con poder esclavizador es lo que distingue al Creador y a sus
adoradores. Por eso formardn «reinos» (cf. 4,9), mientras que los gnésticos son
los que no tienen rey sobre ellos (cf. 7,49).

10 El texto trae dos negaciones no ha de salir... que no permanezcan; pero el sentido
parece claro: todos los hombres de la descendencia de Noé han de reconocer y
adorar al dios creador que da la tierra a Noé. Quienes no lo hagan son conside-
rados procedentes de otro principio distinto de ese dios.

11 Son los descendientes de Set salvados del diluvio por los dngeles. Su funcién es
similar a la de los tres hombres que ve Addn y a la del Iluminador que sufre en la
carne (cf. 6,9). Estos, sin embargo, aunque son enviados del mundo superior, no
presentan los rasgos de los eones del Pleroma. Las entidades del mundo plero-
mitico, como la nubes de la gran luz o los dngeles eternos, sélo intervienen en
casos extremos: para salvar del diluvio y del fuego.

13 Es el segundo paso del Iluminador, ahora en la aparicién de enviados del Plero-
ma, cf. F. Morard, L’Apocalypse d’Adam, 89. Layton, en cambio, interpreta que
ahora no se trata de los descendientes de Set, sino de los de Cain, traduciendo
«arrojados fuera» en vez de «enviados desde» (ciertamente posible), y entendien-
do que «los grandes eones» son aqui los sometidos al dios creador (cf. B. Layton,
The Gnostic Scriptures, 57).

16 Faltan unas cuatro lineas al final del folio. Hedrick reconstruye hipotéticamente
como «sino que surgieron de...».
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Destino de la descendencia de Set

[72] [del] conocimiento. 7 Y [El sacard] a aquellos hombres, y los
introducird en la tierra digna de ellos, y les construird sus moradas san-
tas (de ellos). '® Los llamardn con aquel nombre y habitardn allf seis-
cientos afios en el conocimiento de la inmortalidad. '* Estardn con ellos
los dngeles de la gran luz. *° No habré en su corazén ninguna obra ver-
gonzosa, sino solamente el conocimiento de Dios.

Noé y sus hijos sometidos al Creador

4 ' Entonces Noé repartird toda la tierra entre sus hijos, Cam, Jafet
y Sem. ? Les dird: «Escuchad, hijos mios, mis palabras. He aqui la tierra
que he repartido entre vosotros; * servidle con temor y servidumbre to-
dos los dfas de vuestra vida. * Que vuestro linaje no se aleje de la pre-
sencia del dios todopoderoso».

[... Entonces dird ] [73] ® [Sem], hijo de Noé: «[Mi] linaje serd
agradable ante ti y ante tu potencia. ® Séllalo con tu fuerte mano me-
diante el temor y el mandamiento. Todo el linaje que salga de mi no se
apartard de ti ni del dios todopoderoso, sino que servird con humildad
en el temor de su conocimientoy.

17 El sacard: segtn la reconstruccién de Hedrick. El antecedente, ilegible en el tex-
to, puede ser el gran Set o alguna figura del Pleroma.
moradas: el mundo del espiritu o de la luz en el que creen vivir los gnésticos por
encima y al margen de la realidad corporal (cf. 6,7).

18 aquel nombre: el nombre glorioso de Set, su progenitor (cf. 1,8). El significado
de los 600 afios se nos escapa. Quizd pueda relacionarse con los 6 dias de la
creacién y los 6000 afnos que durard el mundo segtn tradiciones judias. Repre-
sentarfa en tal caso un estado o periodo intermedio, el tiempo de la historia en el

que actdan los gnésticos (cf. Morard, L’Apocalypse d’Adam., 88).

Cf. Gn 9,18-19.

Puede entenderse servir a dios o a la tierra en el sentido de Gn 9,20.

Faltan una cinco lineas que es imposible reconstruir.

Sem: se trata de una reconstruccién basada en que los nombre de Cam y Jafet
aparecen solos un poco mds abajo. Sem representa aqui al pueblo judio someti-
do al dios creador y a la Ley.

6 su conocimiento: el que tiene el linaje de Sem. No se emplea el término «gnosis»,
ya que aqui no se trata del conocimiento salvador. Las palabras de Sem parecen
ir dirigidas a Noé.

[ G N
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El otro pueblo formado por descendientes de Cam y Fafet

7 Entonces algunos otros del linaje de Cam vy Jafet, cuatrocientos
mil hombres, irdn y entrardn en otra tierra; habitardn junto a aquellos
hombres que proceden del gran conocimiento eterno. * Porque la som-
bra de su poder (de aquellos hombres) protegerd de todo mal y de
todo deseo impuro a los que habitan junto a ellos.

? Entonces el linaje de Cam y de Jafet formard doce reinos, y su
[otro] linaje (de ellos) entrard en el reino del otro pueblo.

Acusacion ante el Creador contra el «otro» pueblo

[Entonces] deliberardn [...] [74] (los) que estin muertos [sobre
los] grandes eones de la inmortalidad.

5 ! Se presentaran a Saclas, su dios, ? y entrardn ante las potencias
acusando a los grandes hombres que estdn en su gloria (de ellos). * Pre-
guntardn a Saclas: «;Cudl es el poder de estos hombres que se han
mantenido en pie ante ti, que fueron sacados del linaje de Cam y Jafet
y que suman cuatrocientos mil hombres? * Han sido recibidos en otro

7 Segtn Josefo, Ant. VII 320, cuatrocientos mil es el niimero de los pertenecientes
a la tribu de Judd. Aqui, su simbolismo puede estar relacionado con el 4 que re-
presenta el cosmos; cf. F. Morard, L’Apocalypse d’Adam. 90.

9 Segin Gn 10,2.6 (LXX), son doce los hijos de Cam y Jafet; en el TM, en cambio,
s6lo suman 11. El otro linaje de ellos se refiere a los cuatrocientos mil menciona-
dos antes. Falta la dltima linea de este folio y varias letras de la primera linea del
siguiente, que no es posible reconstruir con un sentido claro. Hedrick recons-
truye: «los principes eones en el deseo de perdicién»; Schenke, en cambio: «los
pecadores en sus obras.

5,1 El nombre de Saclas deriva probablemente del arameo y significa «loco»; en el
judaismo se emplea para denominar a Satin. En los escritos de Nag Hammadi
aparece con cierta frecuencia, junto a Yaldabaoth o Samael para designar al dios
creador. Véase el «Indice analitico» del vol. III de la Biblioteca de Nag Hamma-
di I11. En EvEg se califica a Saclas «gran dngel» y viene emparejado con «Ne-
bruel, el gran demonio».

2 Ha de entenderse en la gloria que ellos mismos tienen, la gloria de los gnésticos,
no en la de las potencias. De igual modo un poco mds adelante.

4 del que proceden: quizd, como sugiere MacRae (cf. Apocalypse of Adam V,5, 172),
estarfa mds acorde con todo el contexto, aunque no se exprese en el texto, enten-
derlo en el sentido de «distinto del que proceden».
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eén, del que proceden, y se han apartado de toda la gloria de tu poder
y del dominio de tu mano. ® Porque el linaje de Noé, surgido de su
hijo, ha cumplido toda tu voluntad, y lo mismo todas las potencias, en
los eones sobre los que impera tu poder, mientras que aquellos hom-
bres y los que habitan en su gloria no han cumplido tu voluntad, ° sino
que han desviado a toda tu muchedumbre».

Intento del Creador de destruir al otro pueblo

7 Entonces el Dios de los eones les dard algunos de los que le sirven
[...]; ® vendrén sobre la tierra [75] aquella en la que habiten los grandes
hombres, los que no se han manchado ni se mancharan con pasién ningu-
na,  porque su alma no procede de una mano manchada, sino que proce-
de del gran mandato de un dngel eterno. ' Entonces arrojardn fuego, azu-
fre y brea sobre aquellos hombres. Y el fuego y la oscuridad vendrin
sobre aquellos eones, y los ojos de las potencias de las luminarias queda-
rdn en tinieblas y los eones no verdn mediante ellas en aquellos dias.

Rescate y salvacion del otro pueblo

'Y descenderdn sobre ellos grandes nubes luminosas y otras nu-
bes luminosas bajardn sobre ellos desde los grandes eones. '* Descen-

7 Falta una linea, cuya reconstruccién, «perseguir con terrible fuego», es mera-
mente hipotética.

10 Parece que se estd aludiendo a la destruccién de Sodoma y Gomorra (cf. Gn
19,24-28). En estas ciudades creci6 la raza del gran Set, segiin EvEg (NHC III)
60,9-18. Que Adén predijese a Set este desastre, y el del diluvio, no era un tema
ajeno a la tradicién judia (cf. Josefo, Ant. I 2,3). Sin embargo, la referencia a es-
tas ciudades no es evidente en el texto, y el tema de un diluvio de fuego es bas-
tante comun en la literatura judia (cf. Hen[et.] 102,1-3) y mandea (F. Morard,
LApocalypse d’Adam, 93, cita a este respecto Ginza 259,13-271,23). También
podria aludirse a una erupcién del Vesubio (cf. H. Goedicke, An Unexpected
Allusion...», 340-341).

Las luminarias pueden ser el sol y la luna, y el pdrrafo se refiere a los eones envia-
dos por el dios creador para aniquilar a los gnésticos. Pero también puede enten-
derse de los mismos gnésticos que corren el peligro de ser inducidos a error, de
modo andlogo a los elegidos en Mt 24,24 (cf. F. Morard, L'Apocalypse d’Adam, 92).

11 Las nubes luminosas, o de la luz, son una imagen de ascensién a los cielos o al
reino espiritual. Cf. TestAbr 9 (Rec A).

12 Los nombres de Abrasax, Sablo y Gamaliel, que designan seres angélicos pro-
tectores de los gnésticos, aparecen con cierta frecuencia unidos a otros en la lite-
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derdn Abrasax, Sablo y Gamaliel, trasladardn a aquellos hombres fuera
del fuego y de la ira, y los pondrin por encima de los [eones] y de los
principes de las potencias; sacarédn [...] [76] [...] * alli con los dngeles
santos y los eones. '* Los hombres llegardn a ser semejantes a aquellos
dngeles porque no son extrafios para éstos, sino que se comportan se-
gun la descendencia incorruptible.

TERCERA VENIDA DEL ILUMINADOR

Acciones del Iluminador

6 ! De nuevo el Iluminador del conocimiento pasard por tercera
vez con gran gloria con el fin de establecer, de entre la descendencia de
Noé y los hijos de Cam y Jafet, para él drboles que den fruto. * Rescata-
rd sus almas del dia de la muerte, porque toda la creacién que procede
de la tierra muerta serd sometida al poder de la muerte. * Pero aquellos
que piensan en su corazén segin el conocimiento del Dios eterno no
perecerin, * porque no han recibido espiritu de ese mismo reino, sino
que (lo) han recibido mediante [instruccién] de dngeles eternos [...]
[77] de Set. ® Realizard signos y prodigios para avergonzar a las poten-
cias y sus arcontes.

ratura de Nag Hammadi. Véase el «Indice analitico» del vol. IIT de la Biblioteca
de Nag Hammadi. De las cuatro dltimas lineas de este folio y la primera del si-
guiente, sélo pueden reconstruirse palabras sueltas: «...de vida... | sacardn... los
eones... morada del gran...».

6,1 El término phoster que ahora traducimos por «Iluminador», en 4,10 lo hemos
vertido como «luminaria», pues se referfa probablemente al sol y la luna. Ahora
aparece como nombre o titulo del salvador que, en el contexto de la obra es el
gran Set. Aunque hasta ahora no ha aparecido este Iluminador del conocimien-
to, se supone que ya ha intervenido en las dos ocasiones anteriores: en el diluvio
de agua y en el de fuego. En EvEg el gran Set desciende en tres parusias: en los
momentos del diluvio, de la conflagracién y del juicio, identificindose finalmen-
te con Jests. En ApAd esta identificacién no aparece explicitamente, pero el tex-
to se comprende mejor si se piensa que en el trasfondo estd aludiendo a esa mis-
ma representacion.

4 Estdn incompletas las cuatro dltimas lineas del folio. Hedrick propone reconstruir:
«Entonces vendrd sobre la creacién muerta el gran Iluminador del conocimiento
para hacerla desaparecer por la planta de Set». MacRae, en cambio, «...Jlumina-
dor... vendrd sobre... muerta, y €l la sellard con el nombre de Set».
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Reaccion del Creador. Persecucion iniitil del [luminador

% Entonces el Dios de las potencias se turbard y dird: «;Cudl es el
poder de este hombre mds excelso que nosotros?». 7 Entonces enviard
una gran ira contra aquel hombre, pero se trasladard (de él) la gloria y
permanecerd en las moradas santas que él se habia elegido. ® Las po-
tencias no lo verdn con sus ojos, ni verdn tampoco al [luminador. ? En-
tonces perseguirdn la carne del hombre sobre el que habia descendido
el Espiritu Santo.

Nombre y origen del Iluminador

' Entonces los dngeles y todas las generaciones de las potencias
usardn con error el nombre (de aquél) diciendo: «;De dénde proviene

7 moradas: cf. 3,17. Pero aqui las moradas parecen ser los mismos gnésticos.

8 La ceguera de las potencias del Demiurgo para reconocer al redentor celeste es
un tema frecuente en los escritos gnédsticos.

9 Aunque no estd expresamente mencionado, el texto se entiende mejor si se su-
pone que el autor estd pensando en Jesucristo y en su bautismo y uncién en el
Jorddn. Como sucede en otros escritos gnésticos, el Cristo que muere en la cruz
no es ya el Iluminador, pues éste y su gloria han abandonado antes el cuerpo de
carne. Cf. Ireneo, Adv. Haer. I 30,13.

10 esto: es la traduccién del pronombre personal femenino. Puede referirse a «la car-
ney, es decir al cuerpo humano con el que aparece el Iluminador, o al «error» en el
mismo sentido que las «palabras de falsedad» de las que se habla a continuacién.
palabras de falsedad: en la pregunta, que se hacen las potencias al tiempo que in-
vocan el nombre del Iluminador, parece que sélo pueden referirse a la pretensién
del mismo Iluminador de ser superior al Creador, es decir, a la misma pretensién
que motivaba la pregunta del dios de las potencias (cf. 6,6). Vendria a decir que
una vez que la carne del Iluminador ha sido castigada y, por tanto, sometida a las
potencias del Creador, éstas pueden usar (aunque erréneamente segin el autor
de ApAd) el nombre del Iluminador como salvador. Pero esta explicacién es ex-
cesivamente rebuscada. Mds bien da la impresién de que la calificacién de «pala-
bras de falsedad» responde al juicio que el autor gnéstico hace de lo que piensan
las potencias acerca del Iluminador, y no a la pregunta misma de las potencias.
La frase que sigue confirma esta impresién. En cualquier caso parece evidente
que las trece respuestas que se introducen a continuacién —y que en la redac-
ci6n actual de ApAd proceden de las potencias mediante sus reinos, y son, por
tanto, falsas— no cuadran bien en el conjunto de la obra, y puede pensarse que
originariamente no tendrfan tal sentido peyorativo (cf. D. M. Parrott, «The 13
Kingdoms», 67-87). Tal como han sido introducidas en ApAd, expresan el error
acerca del Revelador, y en definitiva pueden estar aludiendo, entre otros errores,
a la confesién de fe de la gran Iglesia sobre Jesucristo.
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esto? o ¢De dénde han salido esas palabras de falsedad?». Esas (pala-
bras) que todas las potencias no han descubierto.

Respuestas falsas de los trece reinos

7 ' El primer reino [dice acerca de él:

«Sali6 de...]

[78] al cielo un espiritu.

? Fue alimentado en los cielos, ° y recibié6 la gloria y el poder del

que estd alli.

7,1

Vino al vientre de su madre, * y de este modo llegé al aguay.

> El segundo reino dice acerca de él:

Los trece reinos en la redaccién presente de ApAd se han de poner en relacién
con los doce de Cam vy Jafet, mis el del otro pueblo (cf. 4,9). Sorprende en tal
caso que la respuesta del decimotercer reino esté al mismo nivel que las anterio-
res. Al parecer se trataba de una pieza desarrollada en otro contexto que el autor
de ApAd introduce aqui para resaltar que la tinica respuesta acertada es la de
quienes no tienen rey, los gndsticos.

Las respuestas tienen un esquema comun, aunque en algunas faltan varios ele-
mentos: origen, lugar al que es conducido, por quién es alimentado, el poder
que recibe, y c6mo llegé al agua. El lugar al que es conducido es el caracteristico
de las teofanfas; el alimento que se le da puede referirse a la recepcién de la reve-
lacién divina en su calidad de revelador; el agua indica el modo de su manifesta-
ci6n en el mundo.

La reconstruccién de la frase parece segura, pero faltan ademds dos lineas en las
que estarfa el predicado verbal de la frase cuyo sujeto es «un espiritu».

En cuanto al origen del Iluminador: en las cuatro primeras respuestas resuenan
conceptos del AT (aunque de la primera no hay datos); en las ocho siguientes,
temas mitolégicos paganos; la tltima habla del Logos/logos. A partir de la nove-
na el origen del Iluminador se representa proviniendo de un sélo principio.
llegd al agua: Puede entenderse como venida al mundo inferior o al bautismo.
En ambos casos puede tener como trasfondo la idea de la encarnacién del Salva-
dor o de su bautismo (en el Jorddn). Considerando la expresion de la respuesta
decimocuarta, «llegar al agua» lleva la connotacién de fracaso: es el final de la
manifestacién del Iluminador tal como lo entienden los trece reinos. La finalidad
de la introduccién de todas estas explicaciones falsas es resaltar la verdadera, la
de los que no tienen rey, y en cierto modo ridiculizarlas.

El origen egipcio de la expresién «llegar al agua» con la significaciéon de recono-
cimiento de una divinidad, tal como propone D. M. Parrott, «The 13 King-
doms», 74-80, atin siendo posible en la pieza originaria, queda lejos del contex-
to gnéstico en el que se mueve ApAd.
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«Sali6 de un gran profeta;

llegé un pdjaro, tomé al nifio que habia nacido, y lo llevé a una
montafia alta.

% Fue alimentado por el pdjaro del cielo.

Aparecié alli un dngel y le dijo: “Levantate, Dios te ha glorificado”.
7 £l recibié gloria y poder, ® y de este modo llegé al agua».

? El tercer reino dice acerca de él:

«Sali6 de un vientre virginal;

fue arrojado fuera de su ciudad, él junto con su madre, y puesto en
un lugar desierto.

10 Allf fue alimentado.

"1 Fue, recibié gloria y poder, '? y de este modo llegé al agua».

3 El [cuarto] reino dice [sobre él]:

«Sali6 [de una virgen...] [79] la buscé, junto con Fersalo, Sauel y
los ejércitos de €l que habian sido enviados. El mismo Salomén envié
sus ejércitos de demonios a buscar a la virgen; pero no encontraron a
la que buscaban, sino a la virgen que les fue entregada. Esta es la que
llevaron. Salomén la tomé, y la virgen concibié y dio a luz un nifio en
aquel lugar.

' Ella lo aliment6 en la frontera del desierto.

> Después que hubo sido alimentado, él recibié gloria y poder de la
descendencia que habia nacido de ella, '° y de este modo llegé al agua».

6 En el trasfondo puede estar la historia de Elias, cf. 1 Re 17,4-6; 19,5-8.
9 Recuerda la representacién de Ap 12,1-6, y tiene cierto parecido con el ProtEv
16,2; 19; 22 y Pseudo Mateo 19.

13 wirgen: reconstruccién hecha dnicamente sobre dos letras coptas «the». No es

posible restablecer la linea siguiente, aunque MacRae propone leer en ella «Sa-
lomény.
Fersalo y Sauel en este contexto parecen ser nombres de jefes de demonios a las
6rdenes de Salomén. El nombre de Fersalo es dado por Euripides a Aquiles en
Ifigenia en Aulide, 812. El de Sauel podria derivar de Isauel que aparece en el
EvEg (NHC III 64,14; NHC IV 76,1) como una entidad del Pleroma, aunque es
mds probable que se trae del nombre de un dngel o demonio que aparece tam-
bién en textos mdgicos (cf. A. M. Kropp, dusgewdhlte Koptische Saubertexte
[Bruxelles 1930] I 75). El poder de Salomén sobre los demonios era proverbial
en la literatura judia posterior, como puede verse en el Testamento de Salomin
o en Josefo, Ant. VII 45-49 y aparece también en algunos textos gnésticos. Cf.
S. Giversen, Solomon und die Dimonen, 16-21.



56 APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

'7 El quinto reino dice acerca de él:

«Salié de una gota (caida) del cielo; fue arrojado al mar y el abismo
lo recibié, lo parié y lo elevé al cielo.

18 Fl recibi6 gloria y poder, ' y de este modo llegd al aguay.

20 El sexto reino [dice acerca de él:

«...] al e6n [80] inferior para recoger flores. Ella concibié del de-
seo de las flores y lo dio a luz en aquel lugar.

*! Los dngeles del jardin lo alimentaron;

22 alli recibi6 gloria y poder, # y de este modo llegé al agua.

24 El séptimo reino dice acerca de él:

«El es una gota. Esta vino del cielo a la tierra, y los dragones lo ba-
jaron a sus cavernas. El se convirtié en un nifio; un espiritu vino sobre
él y lo subi6 a la altura, al lugar del que procedia la gota.

2> Alli recibi6 gloria y poder, *° y de este modo llegé al aguax.

27 El octavo reino dice acerca de él:

«Una nube vino sobre la tierra y rodeé a una roca; €l procede de ésta.
*® Los dngeles que iban sobre la nube lo alimentaron.

29 Alli recibi6 gloria y poder, *° y de este modo llegé al aguax.

[81] *! El noveno reino dice acerca de él:
«Una de las nueve Musas se separé (del resto); se fue a una alta
montafa y pasé tiempo sentada alli, de forma que se deseé a si misma

17 Esta respuesta y la del séptimo reino aluden, al parecer, a la fecundacién de la
tierra y del mar desde el cielo segtin las leyendas griegas que se encuentran en
Esquilo (Suplicantes) a propésito de las danaides, cf. F. Morard, L'Apocalypse
d’Adam, 108-109.

20 Falta una linea cuya reconstruccién es totalmente insegura. Hedrick propone
«Ella consinti6 bajar al eén». La imagen de un dios saliendo de la flor de loto
procede de la mitologfa egipcia; cf. F. Morard, L’4pocalypse d’Adam, 110.

21 En el original copto aparece una forma rara: «nte piantheonos» separado de «los
dngeles» por el verbo.

24 Hay un eco de la leyenda del nacimiento de Zeus: éste fue ocultado y alimentado
en una cueva. Cf. Apolodoro, Biblioteca 1 1,6-7.

27 Se ha visto una alusién al nacimiento de Mitra, representado en un relieve como
surgiendo de una roca; cf. F. Morard, L'Apocalypse d’Adam, 110.

31 La pretensién de ser andrégina equivale a querer ser como Dios, capaz de en-
gendrar por ella misma, uniendo lo masculino y femenino.
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con el fin de convertirse en andrégina. Ella cumplié su deseo y conci-
bié de su deseo. El fue dado a luz.

% Los dngeles que estaban sobre el deseo lo alimentaron.

3 Alli recibié6 gloria y poder, ** y de este modo llegé al agua.

% El décimo reino dice acerca de él:

«Su dios amé a una nube del deseo y lo engendré en su mano;
arroj6 parte de la gota sobre la nube, cerca de €, y aquél fue dado a luz.

7% Allf recibié gloria y poder, *” y de este modo llegé al aguax.

% El undécimo reino dice acerca de él:

«El padre dese6 a su [propia] hija y ella misma concibié de su padre.
Ella puso [al nifio] en una cueva, [82] fuera en el desierto.

79 Allf un dngel lo aliment6, ** y de este modo llegé al aguax.

1 El duodécimo reino dice acerca de él:

«Viene de dos luminarias.

12 Alli lo alimentaron;

¥ recibi6 gloria y poder, ** y de este modo llegé al agua.

* El decimotercer reino dice acerca de él que cualquier nacimiento
de su principe (de los de este reino) es un logos.
10 «Este logos recibié en aquel lugar un mandato;
7 recibi6 gloria y poder, ** y de este modo llegé al agua»,
para que se cumpliera el deseo de estas potencias.
1 1d de est t

35 Recuerda en cierto modo la creacién de otros seres por el dios egipcio Atum; cf.
S. G.F. Brandon, Creation Legends of the Ancient Near East (London 1963) 21-23.

38 al nafio: seglin la reconstruccién de Hedrick. Padre e hija simbolizan la dualidad
masculino-femenino y al mismo tiempo la endogamia; cf. F. Morard, L’Apocalyp-
se d’Adam, 112.

39 Sorprende la omisién de «alli recibié gloria y poder». Probablemente hay que
suponerlo.

41 Son el sol y la luna, con una significacién similar a la de la estrofa anterior.

46 Resuena una contraposicién a la proclamacién del Logos en el prélogo del
Evangelio de Juan, cf. G. Aranda Pérez, «Jn 1,14 frente a Apocalipsis de Addn»,
363-383.

47 La dltima frase de esta respuesta podria ser una adicién del redactor al insertar
las trece respuestas. En cualquier caso sirve de colofén de todas las respuestas
anteriores, que de este modo quedan calificadas como falsas ya que «llegar al
agua» significa que se cumple el deseo de las potencias sometidas al Creador y,
por tanto, que el Iluminador también le estd sometido.
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Respuesta verdadera de los que no tienen rey

9 Pero la generacién de los que no tienen rey sobre ella dice que
Dios lo eligi6 entre todos los eones, * e hizo que en €l hubiese conoci-
miento de lo indefectible de la verdad. *' Dijo:

«El [gran] Iluminador sali6 de un espacio extranjero, [de] un gran
edn;

°% ¢ [hizo que] [83] brillara la generacién de aquellos hombres que
él se eligi6 para si, de forma que resplandecieran sobre todo el e6n».

Reconocimiento universal de la gloria de la descendencia de Set

8 ! Entonces la descendencia se opondrd a la potencia, a aquellos
que recibirdn su nombre sobre el agua y (a los que proceden) de todos
ellos. ? Y una nube de oscuridad vendrd sobre ellos.

? Entonces gritardn con fuerte voz los pueblos diciendo: «Dichosa
el alma de aquellos hombres porque conocieron a Dios con conoci-
miento de la verdad; * vivirdn por los siglos de los siglos porque no se
corrompieron por sus deseos con los dngeles, y no realizaron las obras
de las potencias, sino que se mantuvieron en presencia de El con un
conocimiento de Dios semejante a una luz que ha surgido de fuego y
sangre. ° Nosotros, en cambio, hemos hecho todo con la insensatez de
las potencias, ® y nos hemos gloriado en la transgresién de nuestras

49 Los que no tienen rey son los gnésticos, designados con frecuencia en la litera-
tura gnéstica como «los sin rey», es decir, los hombres libres.

51 El sujeto de dijo puede ser Dios o la generacién sin rey, ya que la letra final de la
forma verbal que da el género del sujeto (pedjaf]s) no puede leerse con segu-
ridad.

El término aér que traducimos por espacio denota lo contrario al mundo infe-
rior, expresado por el agua en las anteriores respuestas.

52 todo el edn: puede entenderse como «por toda la eternidad», o «sobre este mun-
do y su historia». Sobre el brillo de los justos en la era escatolégica, cf. Hen(et)
91,165 VidAd 29,9; Dn 12,3; Mt 12,43; etc.

8,1 La construccién de la frase en copto no es clara; puede entenderse a) uniendo
«aquellos que...» con «descendencia», y entonces se referirfa a un bautismo del
grupo gnéstico del que surge el libro (MacRae), o b) uniéndolo con «potenciax,
y entonces se tratarfa del bautismo practicado en la Iglesia o en otros grupos, in-
cluso gnésticos, a los que se opone ApAd (cf. F. Morard, L’Apocalypse d’Adam et
sa polémique anti-baptismale, 214-233).
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obras. 7 [Hemos gritado contra Dios; pero ahora todas sus] obras [per-
manecen porque] [84] El es eterno. Ellas (estdn) contra nuestros espi-
ritus. ® Porque ahora hemos comprendido que nuestras almas morirdn
de muerte».

REVELACION FINAL
Recriminacion a quienes practican el bautismo

? Entonces llegé hasta ellos una voz que decfa:

—Micheu, Michar y Mnesinous, los que (estdis) sobre el santo bau-
tismo y las aguas vivas, jpor qué gritabais contra el Dios vivo con vo-
ces impfas, lenguas sin ley, y almas llenas de sangre y [obras] perver-
sas? '° Estdis llenos de obras que no pertenecen a la verdad; por el
contrario, vuestros caminos estdn llenos de algazara y regocijo. '' Ha-
béis hecho impura el agua de la vida, derramdndola segtin la voluntad
de las potencias, que os han sometido para que les sirvdis. '* Vuestros
pensamientos no se parecen a los de aquellos hombres que vosotros
perseguis, [porque ellos no siguieron vuestros deseos, ni| [85] su fruto
se ha de corromper. ' Al contrario, ellos llegardn a ser reconocidos in-
cluso por los grandes eones.

7 Seguimos la reconstruccién de Hedrick. MacRae, en cambio, propone «Hemos
gritado contra el Dios de la verdad, porque todas sus obras...» (linea en blanco).
9 Micheu, Michar y Mnesinous son nombres que en los escritos gnésticos se aso-
cian normalmente al bautismo o al agua viva como medios de salvacién para los
gnésticos Por eso es dificil comprender que aqui sean ellos los destinatarios de la
voz. Se ha sugerido que es un error del copista que los ha introducido fuera de
lugar (cf. recensién de H. M. Schenke a la edicién de A. Béhlig-P. Labib, en OLZ
61 [1966] 33-34). También cabe, forzando un tanto la sintaxis, entender que se
trata de una apelacién «En nombre de Micheu...», o de una aposicién a «voz».
12 Seguimos la reconstruccién de las dos tltimas lineas del folio hecha por Hedrick.
13 La seccién que sigue a porque las palabras que guardaron.... hasta el primer
punto de la conclusién es, a juicio de F. Morard (L’Apocalyse d’Adam, 120), una
adicién posterior que introduce una temdtica nueva, aunque aparentemente
guarda relacién con el principio de la obra mediante la alusién a los dngeles eter-
nos (v. 15y 1,3). La palabra copta djoome que traducimos por libro puede signi-
ficar «libro» y «generacién». Es posible que el autor juegue con ese doble sentido,
como sugiere Morard (L’Apocalyse d’Adam, 121), para rechazar también la tradi-
cién oral del judaismo. Lo evidente es que rechaza todas las Escrituras que se
presentan como revelacién divina por judios, cristianos o gnésticos.
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Las verdaderas palabras que dan el conocimiento

Porque las palabras que guardaron del Dios de los eones no fueron
consignadas en un libro ni puestas por escrito, '* sino que las traerdn
seres angélicos. Ninguna de las generaciones de los hombres las com-
prenderdn. Ellas (las palabras) estardn sobre una montaia alta, encima
de la roca de la verdad. ' Por eso se las llamard «palabras de la inco-
rruptibilidad y de la verdad» para aquellos que conocen al Dios eterno
con sabiduria de conocimiento y ensefianza de dngeles eternos, porque
él conoce todas las cosas.

Epilogo

16 Estas son las revelaciones que Addn desvel6 a su hijo Set, y su
hijo las ensefi6 a su descendencia.

17 fiste es el conocimiento secreto de Addn que él entregé a Set; es
el santo bautismo de aquellos que adquieren el conocimiento eterno
por medio de los engendrados del Logos y de los lluminadores impe-
recederos, los que proceden de la descendencia santa, Iesseus, Maza-
reus, lessedekeus, [el] agua [viva].

Apocalipsis de Adan.

14 las comprenderdn: o «los comprenderdny, refiriéndose a los seres angélicos.
17 engendrados del Logos: designa a los setianos en cuanto corporalmente existentes
en este mundo. Los nombres de Iesseus, Mazareus y Iessedekeus aparecen en

EvEg (NHC III 65,10-11) como los grandes asistentes del agua viva.
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INTRODUCCION

I. EL APOCALIPSIS DE ABRAHAN DENTRO DEL «CICLO DE ABRAHANY

La importancia y el atractivo de la figura del patriarca Abrahdn ha
rebasado con mucho los limites del relato canénico, contenido en el
Libro del Génesis. Paralelamente a este texto circularon entre los judios
numerosas leyendas hagddicas, asi como diversos libros de contenido
histérico, profético y escatolégico. Muchos de estos relatos hagidicos
nos han llegado en fuentes hebreas, como por ejemplo los contenidos
en el midrds Beresit Rabbah. Por el contrario, otros textos, como por
ejemplo el libro de los Fubileos o el Testamento de Abrahdn, se han per-
dido en su original semitico, conservindose en griego y en otras len-
guas como el guéez o el sirfaco.

Dentro de este ciclo, el apéerifo conocido como Apocalipsis de
Abrahdn (ApAbr) presenta la particularidad de haberse conservado
solamente en eslavo eclesidstico. Este texto es traduccién de un escrito
griego perdido, el cual, a su vez es una version total o parcial (mds bien
esto dltimo) y reelaboracién de un original semitico.

Nikoldj Savvi¢ Tixonravov (1832-1893) e Izmail Ivinovit Srez-
névskij (1812-1880) publicaron independientemente en el afo 1863
sendas ediciones a partir del texto contenido en el llamado «Codex
Sylvester» (en el cual el Apocalipsis de Abrahdn aparece como un relato
mds entre una coleccién de vidas de santos); a esas dos ediciones del
texto siguid la publicacién del facsimile del propio manuscrito en 1891.
Este apocalipsis se encuentra también en diversos manuscritos de la
Palea Comentada.

La Palea es un compendio de textos apéerifos de diverso cardcter
y contenido, muchos de ellos adaptacion de leyendas hagddicas judias.
Esta coleccién fue recopilada en Bizancio entre los siglos VIII y IX con
el titulo de ITakoia Awabnkn, es decir «Antiguo Testamento, y poste-
riormente traducida al eslavo como Kniga Bytija nebesi ¢ zemli, 1. e.
«Libro de la creacién del cielo y la tierra». En tierras eslavas orientales,
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y muy especialmente en Rusia, conocié gran popularidad y difusién,
prueba de lo cual es la abundancia de manuscritos que han llegado
hasta nuestros dias. Con el paso del tiempo su contenido fue incre-
mentdndose y enriqueciéndose, de tal modo que en el siglo XIII apare-
16 una nueva redaccién, conocida como Tolkovaja Paleja, es decir,
Palea Comentada, cuyo fin era demostrar, interpretando pasajes polé-
micos de las Escrituras, que el AT encontraba su cumplimiento en el
Nuevo, afirmdndose por tanto la superioridad del cristianismo sobre
el judaismo.

II. EPOCA, ORIGEN Y LUGAR DE COMPOSICION

El texto eslavo titulado Libros de la revelacion de Abrahdn (Knigy
Otkrovlenija Avramé), si bien es conocido convencionalmente en la li-
teratura como «Apocalipsis de Abrahdny, es el resultado de la fusién y
reelaboracién de por lo menos dos textos diferentes. Su parte sustancial,
es decir, la de contenido propiamente apocaliptico, es una obra literaria
inspirada seguramente por la caida de Jerusalén en el afio 70 d.C.

La mayoria de los investigadores coinciden en la opinién de que la
obra se originé en Palestina, en un medio judio antes que en uno cris-
tiano. Las incrustaciones cristianas, que se encuentran sobre todo en
los caps. 7, 23, 27 y 29 son ficilmente detectables y la consecuencia
natural del desarrollo de la tradicién textual de este relato judio al ser
conservado por los cristianos orientales.

El autor o refundidor procedia del ambiente judeo-palestinense y
sin duda conocia a fondo la tradicién de la exégesis biblica judia, pues
el texto, en principio, se desarrolla como una amplificacién midrésica
del tema de la visién de Abrahdn que se encuentra en Gn 15.

La composicién del ApAbr habria que datarla, por tanto, entre los
anos 70 y 120 d.C. Aunque no hay ningtin testimonio que lo corrobo-
re, ello se puede deducir de modo indirecto si nos atenemos a la des-
cripcién de la destruccién del templo de Jerusalén, tal como se relata
en el cap. 27, lo que nos indica que el texto sélo pudo surgir después
del ano 70 d.C. La descripcién de las plagas en el cap. 30, que tienen
por finalidad el castigo de los paganos, parece hacer alusién a las catés-
trofes que asolaron el Imperio Romano en esa época, incluyendo el in-
cendio de Roma, el 18 de julio de 64, las recurrentes epidemias de
peste y la erupcién del Vesubio, el 24 de agosto de 79.
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El ApAbr fue en su origen probablemente escrito en hebreo, pero
no estd demostrado. Se supone que no tardé mucho en ser traducido
al griego, pero el texto griego tampoco se conserva.

III. EL TEXTO ESLAVO

La primitiva versién al antiguo eslavo, que debié de llevarse a cabo
hacia el siglo X1, se ha perdido. Hasta nuestros dias han llegado unos
veinte manuscritos y fragmentos en eslavo eclesidstico, casi todos en
redaccién rusa, que fueron copiados entre los siglos XIv y XviI. Las prin-
cipales fuentes que contienen el texto completo son las siguientes:

— Codex Sylvester (Sil’vestrovskij sbornik) de principios del siglo X1v.
Se trata del manuscrito mds antiguo y en las ediciones criticas
se le cita con la sigla S.

— Palea Comentada del siglo Xv, procedente de la biblioteca del
monasterio de San José de Volokolamsk. Sigla A.

— Palea Comentada del siglo XvI, procedente de la coleccién Uvi-
rov. Sigla P.

— Palea Comentada del siglo XvI1, procedente de la biblioteca del
seminario de Moscd. Sigla M.

— Palea Cronogrdfica del siglo Xv1, procedente de la coleccion Ti-
xonrdvov. Sigla N.

— Palea Comentada de finales siglo XVI-principios del Xvi1, proce-
dente de la biblioteca del monasterio de Soloveck. Sigla K.

— Palea Comentada de finales siglo XVI o principios del xvi1, pro-
cedente de la coleccién Rumjdncev. Sigla L.

— Palea Comentada del siglo Xv11, procedente de la coleccién Vji-
zemskij. Sigla O.

Se conservan, por otro lado, diversos manuscritos que s6lo contienen
la primera parte del texto, es decir, los capitulos 1 al 8, e incluso los hay
con una recensién ultrabreve, que s6lo abarca parcialmente los capitulos
7y 8. Del material existente se infiere que el contenido de la obra no se
transmitié de una manera uniforme, ya que en los diversos manuscritos
conservados hay multitud de variantes y de pasajes oscuros o corruptos.

El texto eslavo presenta muchos hebraismos y restos de sintaxis se-
mitica; por eso, al menos en teoria, se ha especulado con la posibilidad
de la traduccién directa de un original semitico al antiguo eslavo, que
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se habria podido llevar a cabo en Bulgaria en la época del zar Simeén I
el Grande, aunque esto, amén de no poderse demostrar, es altamente
improbable. Lo mds plausible es que las traducciones antiguo-eslavas
de este tipo de literatura tuvieran como intermediario el griego, y que a
través de éste hayan pasado al eslavo eclesidstico los numerosos semi-
tismos de la fuente original hebrea o aramea.

Durante el siglo XIX estos manuscritos fueron objeto de diversas
ediciones en Rusia, siendo las mds conocidas las llevadas a cabo por
N. S. Tixonrédvov, I. I. Sreznévskij, A. N. Pypin e L. J. Porfir’ev, citadas
en la bibliografia.

Para la presente traducciéon me he atenido al texto en escritura civil
de la edicién critica de M. y B. Philonenko, cotejandola con los textos
Sy A, publicados en la edicién de Tixonravov.

IV. COMPOSICION DEL LIBRO

Desde el punto de vista del contenido es posible dividir el texto en
dos partes netamente diferenciadas. La primera abarca del capitulo 1
al 8 y es de contenido fundamentalmente hagddico. Se trata de la parte
original y primitiva del relato, que en principio circul6 de forma inde-
pendiente puesto que hay manuscritos que sélo contienen esta prime-
ra parte. La segunda, del capitulo 9 hasta el 32, parece ser una elabora-
ci6n y ampliacién posterior, pero en cualquier caso dependiente de la
primera, pues algunos de sus pasajes hacen expresa referencia a ele-
mentos de esta primera parte.

En los capitulos 1 a 5 se presenta a Abrahdn como hijo y ayudante
de un fabricante de idolos. Aunque sobre este punto no dice absoluta-
mente nada el texto canénico del Génesis, hay abundancia de tradicio-
nes y leyendas que cuentan que Abrahdn procedia de una familia de
iddlatras. Un importantisimo antecedente de este relato, pues explica
el origen de la idolatria, lo encontramos en un apécrifo eslavo recogido
por L. Ja. Porfir’ev, en la pagina 111 de su obra Relatos apdcrifos sobre
personajes y acontecimientos veterotestamentarios segiin los manuscri-
tos de la biblioteca del monasterio de Soloveck (Apokrificeskie skazanija
0 vetxozavetnyx licax i sobytijax po rukopisjam Soloveckoj biblioteki)
publicada en San Petersburgo en 1877. Este apdcrifo se titula Sobre el
comienzo de la idolatria en tiempos de Serug (O nacalé idolopoklonstva
pri Seruxé) y dice ast:
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He aqui que Serug empezé primero entre su linaje a fabricar ido-
los en honor de los héroes, para que su nombre no quedara sin re-
cuerdo, sino para que los hombres, contemplando estos idolos, recor-
daran a aquel héroe que habia existido. Serug engendré a Nacor y
fueron todos los afios de Serug 330. Nacor engendré a Taré y fueron
todos los afios de Nacor 250. Nacor empez6 asi a fabricar idolos
como (habifa hecho) su padre Serug, pero a partir de entonces el Dia-
blo se afan6 mucho en seducir al linaje hebreo, para que olvidaran la
gracia divina y adoraran a los idolos, lo que ocurrié, pues Nacor no
comprendia que su padre Serug fabricaba idolos en memoria de los
héroes. Nacor, al no comprenderlo, los honraba como dioses y los ado-
raba, y vendia idolos a todo el linaje hebreo, de modo que también
los extranjeros que pasaban los compraban. Olvidaron la gracia divi-
na, adoraban a los idolos y el Diablo se alegraba mds y mds, (pues)
habiendo caido los hombres en la tentacién, empezé a seducirlos a
mds y mejor. (Traduccién de S. Alvarado).

A partir del cap. 3 comienza la conversién de Abrahdn, quien se
comporta como un auténtico «filésofo autodidacta», el cual con su
propio razonamiento descubre la falsedad de los idolos y busca al Dios
verdadero. Un pasaje paralelo se encuentra en Jub 12. También en los
capitulos 3 y 4 hay una paréfrasis de Is 44 y Sab 3,y se retoma la leyen-
da helenistica de la impiedad de Diégenes el cinico, quien hizo astillas
una imagen de madera que representaba a Hércules y con éstas cocié
su almuerzo, asegurando que éste habia sido el decimotercer trabajo
del semidiés.

En el cap. 8 se inicia la revelacién del Senor a Abrahdn, con la des-
truccién de la casa de Taré. Dicho pasaje es exégesis y amplificacién
de Gn 12,1, con la diferencia de que en el relato canénico Taré habia
muerto antes de que se produjera dicha revelacién (Gn 11,32), en tan-
to que en nuestro apécrifo el aniquilamiento de Taré y la destruccién
de su casa se producen después de la teofania y como consecuencia de
ésta. La manifestacién de la voz de Dios entre truenos y llamaradas de fue-
go es una imagen que aparece tanto en los textos canénicos como ex-
tracandnicos.

El motivo de Taré y su casa arrasados por el fuego quizd tenga
como origen una exégesis de Gn 15,7 —que reza: Le dzjo: Yo soy el Se-
fior, que te saqué de Ur (en hebreo: Ur) de los caldeos para darte este
pais en posesion— en el que, por etimologia popular, se asocié el topés-
nimo Ur, al parecer de origen sumerio, con la palabra hebrea >or que
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significa «luz» o «fuego». En favor de esta hipétesis de la identificacién
de °Ur con >or, concurre un argumento de peso: el texto de Neh 9,7,
que reza: Tt eres el Sefior Dios, que elegiste a Abrdn, le sacaste de Ur
de los caldeos y le diste el nombre de Abrahdny, aparece en la Vulgata
con la siguiente redaccién: Tu vpse Domine Deus qui elegisti Abram et
eduxisti ewm de igne Chaldeorum et posuistt nomen etus Abraham, lo
que prueba la antigiiedad y la difusién de la mencionada etimologfa
popular, que también aparece en Targum Neofiti, en los Pirké de Rabi
Eliezer, etc. De este asunto y, en general, de toda la primera parte de
ApAbr encontramos también un eco lejano en la azora 21, Los profetas
(al-Anbiy@), del Cordn, aleyas 52 a 71 y en otras muchas aleyas de di-
ferentes azoras referidas al profeta Ibrahim (Abrahdn).

La segunda parte del libro, que va desde el capitulo 9 hasta el 32,
contiene el apocalipsis propiamente dicho, con todos los elementos y
convencionalismos de este género literario, como son la ascensién a los
cielos guiado por un dngel, la visita de las esferas celestes, las visiones
de revelacién que incluyen la descripcién del trono divino, la explica-
ci6n de las visiones y la profecia sobre el fin de los tiempos, con el jui-
cio final, el castigo de los paganos, la redencién de los justos, y la pro-
mesa de la victoria y liberacién del pueblo elegido.

Al igual que otros textos apocalipticos basados en pasajes sugeren-
tes del Antiguo o el Nuevo Testamento (cf. La Vision de san Pablo
[apécrifo eslavo, cf. Bib.] respecto a 2 Cor 12,1-4) éste de Abrahdn en
principio es pardfrasis, ampliacién y reelaboracién de Gn 15.

En el capitulo 10 se presenta el dngel que ha de acompaiiar a Abrahdn
en su ascensién. Generalmente en la literatura apocaliptica-escatolégica
cristiana el dngel a quien se encomienda este cometido es Miguel, como
ocurre, por ejemplo, en el apdcrifo escatolégico eslavo titulado Ida de
la Virgen a las penas del infierno (XoZdenie Bogorodicy po mukam™), en
tanto que en la tradicién islimica encontramos como acompaifiante del
profeta Muhammad a Gabriel, en drabe Gibril. Por el contrario, en
ApAbr aparece un personaje tnico en este género de literatura, el dn-
gel Jaoel y, por mds senas, en el v. 17 del mencionado cap. 10 queda
bien a las claras que Jaoel y Miguel son dngeles diferentes.

El nombre de Jaoel es, como se dice en la correspondiente nota,
doblemente te6foro. Sin embargo, hay que sospechar que se trata de
una invencién bastante tardia, pudiéndosele considerar como una espe-
cie de «neohebraismo» de cardcter libresco, pues tal nombre no aparece
ni en el Antiguo ni en el Nuevo Testamento, ni tampoco en la inmensa
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mayor parte de la literatura intertestamentaria. S6lo en el Apocalipsis
de Mousés (VidAd, gr.) se cita a Jael (en ciertos manuscritos Joel), con-
cretamente 29,4: «Y vinieron los dngeles a decir al Sefior: Jael, rey eter-
no, ordena que sean dados a Addn inciensos perfumados del paraiso»; y
en 33, 5: «Y se prosternaron los dngeles ante Dios clamando y diciendo:
Fael santo, perdinale porque es imagen tuya y obra de tus manos san-
tas», de lo que se deduce que en este texto no es el nombre de ningin
angel, sino del mismisimo Sefior Dios.

Si es que no lo prefigura, este dngel Jaoel encuentra grandes para-
lelismos con el dngel Metatrén que aparece en 3 Henoc o Henoc hebreo.
Si en ApAbr 10,6 se dice: «Yo soy Jaoel, asi llamado por Aquél que
agita lo que estd conmigo en el séptimo espacio sobre el firmamento,
una virtud por mediacién del nombre inefable que estd en mi», en 3
Hen 12,5 Metatrén dice: «El me llamd el “Yahvé menor” ante toda su
corte celestial, pues se ha dicho: “Porque Mi nombre estd en él”», para-
frasedindose en ambos casos Ex 23,21.

Efectivamente, Jaoel en el ApAbr, a pesar de ser s6lo una virtud, es
decir, segtn la angelologia tradicional un dngel de la jerarquia interme-
dia, se comporta talmente como un «Yahvé menor» (en hebreo YHWH
qaton), en esa especie de «dualismo mitigado» que se da en relacién
con el personaje que hace su aparicién en 13,6, el demonio Azazel. En
tanto que a Jaoel no se le nombra ni en el Antiguo ni en el Nuevo Testa-
mento, Azazel aparece citado en un pasaje del Pentateuco, concretamen-
te en Lv 16,8.10.26, en referencia a los ritos del Dia de la Expiacién.

Jaoel y Azazel se disputan la influencia sobre Abrahdn en el cap.
13, pero hay que tener en cuenta que el «dualismo mitigado» del tras-
fondo teolégico del ApAbr, de indudables resabios qumranianos, estd,
sin embargo, dentro de la mds pura ortodoxia: aunque Azazel es rival
de Jaoel en un plano simétrico, por encima de ambos estd el Dios todo-
poderoso. Ademds, como acertadamente observan B. y M. Philonenko,
Jaoel y Azazel nunca entran en un conflicto directo y abierto. Es el
mundo visible el terreno de su confrontacién, donde tratan de estable-
cer su supremacia sobre la humanidad, dividida entre la «heredad» de
Abrahdn y la de las tinieblas. En este sentido, el texto se hace eco de un
determinismo muy qumraniano, segin el cual los hombres desde su
nacimiento, condicionados por las estrellas, pertenecen a la «heredad
de la luz» o a la «<heredad de las tinieblas».

El cap. 17 se inicia con la teofania en forma de fuego que avanza,
con paralelismos entre otros en Dn 7,10 y 1 Hen 14,9-22. Es muy in-
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teresante el v. 4: «Quise postrarme en tierra pero el lugar de la altura en
el que los dos estdibamos tan pronto se elevaba hacia lo alto como cafa
hacia abajo», acerca del cual B. y M. Philonenko comentan que es una
descripcién caracteristica de la experiencia de numerosos misticos.
También senalan los Philonenko que el dngel Jaoel se comporta con
Abrahdn como el mistagogo respecto al iniciado. El punto culminante
de este cap. 17 es el himno que el dngel ensefia a Abrahdn y que éste re-
cita. Se trata de una interpolacién escrita inicialmente en griego, ya que
los epitetos que Abrahdn dirige al Altisimo son calcos de términos grie-
gos, como puede cotejarse en las correspondientes notas del capitulo.

Los elementos mds representativos de la llamada «mistica de la
Merkabd», que arranca de Ezquiel 1, hacen su aparicién en el cap. 18,
como son el trono de fuego, los ofanim, seres poliéftalmos y los hayyot
tetramorfos, identificados tradicionalmente con los querubines, si bien
éstos en lugar de cuatro alas, tal como relata Ez 1,6, tienen seis, como
los serafines descritos en Is 6,2. Es realmente curioso el pasaje en el
que los querubines, una vez finalizado su cintico de alabanza, se lan-
zan miradas desafiantes, y es Jaoel quien tiene que ir a poner orden.
Ello estd en franca contradicciéon con la angelologia tradicional, pues
Jaoel, que en principio es una virtud, es decir un dngel de la jerarquia
intermedia, impone su autoridad sobre espiritus de la jerarquia supe-
rior como son los querubines. Por este detalle podemos colegir que el
ApAbr es muy anterior a las elucubraciones misticas del Pseudo Dio-
nisio.

En los caps. 19, 20, 21 y 22 encontramos una imagen bastante re-
petida en este género literario: el protagonista, que ha sido elevado
hasta las mds altas esferas celestes, mira hacia abajo y contempla el fir-
mamento y la tierra. En la Visidn de San Pablo es el apéstol quien ve
desde la altura las escenas de la muerte del justo y del pecador. Abrahdn,
por su parte, contempla una imagen de la creacién dispuesta en una es-
pecie de cuadro, pues Dios, antes de la creacién propiamente dicha,
habrfa disefiado una suerte de esbozo o maqueta de la misma. Esta es
una concepcién muy original dentro de la literatura intertestamentaria
y muestra hasta qué punto las ideas platénicas habfan penetrado en el
judaismo desde la época helenistica. En este cuadro de la creacién
Abrahén ve a la humanidad como una gran multitud dividida a un lado
y otro de la imagen. En un pasaje ciertamente controvertido se explica
que los de la parte derecha representan al pueblo elegido que ha de na-
cer de la simiente de Abrahdn.
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En el cap. 23 Abrahdn ve c6mo Azazel seduce a Addn y Eva ha-
ciéndoles pecar. Ello lleva a una de las cuestiones palpitantes de este
relato, el origen del mal en el mundo y la razén de por qué Dios ha
otorgado al Diablo, representado por Azazel, poder sobre los hom-
bres. La explicacién es realmente peregrina: la divinidad ha dado al
Diablo tal poder porque son los propios hombres los que desean el
mal y, por ello, son responsables del castigo que les estd reservado. En
el cap. 24 Abrahdn asiste a las consecuencias de la caida de Adédn y
Eva: ve cémo Cain mata a su hermano Abel y cémo los hombres come-
ten toda clase de pecados.

El cap. 25, parifrasis de Ez 8,3-5, es uno de los més oscuros, con-
trovertidos e incomprensibles del texto. Los sacerdotes del Templo,
representados en la figura del sacrificador, serfan los que habrian enco-
lerizado a Dios, y la consecuencia habria sido la destruccién de Jerusa-
lén y del Santuario por los romanos y la didspora de pueblo judio, lo
que se describe en el cap. 27.

A partir del cap. 28 empieza la parte apocaliptica propiamente di-
cha, en el sentido etimolégico del término, pues el Sefior va revelando
a Abrahdn lo que ird sucediendo en el futuro para anunciar finalmente
la liberacién de los elegidos y el castigo eterno de los impfos.

El pasaje quizd mds intrigante de toda la obra se encuentra en
29,2-11. Se supone que se trata de una interpolacién cristiana poste-
rior, aunque esto no estd nada claro. Asi, por ejemplo, en el v. 3 se
dice: I smotrix” y vidéx” muia isxodjaséa ot strany Sjujaja jazyényja:
«Miré y vi a un hombre saliendo de la parte izquierda, la de los paga-
nos», lo cual supone que Jests de Nazaret, descendiente directo y legi-
timo heredero del rey David, era de origen pagano, aunque luego en el
v. 8 se afirma lo contrario: «En el afio duodécimo de mi siglo final esta-
bleceré a este hombre (que procede) de tu descendencia y al que has
visto (salir de entre) mi gente». En el v. 5 se dice «Y acudié Azazel y le
adord, habiendo besado su rostrox», lo cual no cuadra del todo con el
beso de Judas, que no era precisamente de adoracién. Por si fuera
poco, en el v. 6 se lee «;Quién es el hombre afrentado, golpeado pero
también adorado por los paganos junto con Azazel?», lo cual tiene un
sentido bastante ambiguo, pues no queda claro si es el hombre quien
en compaiiia de Azazel recibe la adoracién de los paganos o si, por el
contrario, es Azazel junto con los paganos quien adora al hombre.

En este cap. 29 ya se anuncia el castigo de los gentiles y la recom-
pensa de los justos, que serdn trasladados a un lugar previamente prepa-
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rado para ellos, lugar que Abrahdn ve vacio en la imagen. Hay que sena-
lar, sin embargo, que los justos de la descendencia de Abrahdn que se
encaminen a la gloria lo hardn sélo en un niimero determinado (literal-
mente v” éisment snabdimi mnoju: «en un mimero determinado por
mi»), lo cual deja entender que sélo se salvardn los predestinados. Mds
adelante, por el contrario, Dios afirma: «Entonces me verdn regocijarme
los que se regocijan con mi gente y acogen a los que se vuelven hacia mi
con arrepentimiento», lo que parece dejar ya un amplio resquicio tanto a
la misericordia y a la providencia divinas como al libre albedrio humano.

El anuncio y descripcién de las plagas que afligirdn a los paganos
(léase los romanos) ocupa el cap. 30. Por un lado, tales catdstrofes en-
cuentran abundantes paralelos no sélo en la literatura intertestamenta-
ria, especialmente en 2 Bar, sino también en la literatura canénica, con-
cretamente en el Apocalipsis de Juan y en los versiculos apocalipticos
de los evangelios sinépticos. Por otro lado, dichas plagas aluden, como
ya se ha apuntado, a acontecimientos mds o menos contemporineos a
la redaccién del texto original semitico, como pueden ser el incendio
de Roma o la erupcién del Vesubio.

El cap. 31 se inicia con la imagen apocaliptica del sonido de la
trompeta y el envio del Elegido. Hasta qué punto esto es una interpo-
lacién cristiana, es dificil de determinar. En este mismo capitulo en-
contramos también algunos motivos que ya anuncian lo que serd la li-
teratura escatolégica medieval cristiana e isldmica y que culminard en
la Divina Comedia de Dante Alighieri.

Por su parte, el cap. 32 parece ser un afiadido que sirve de resu-
men y colofén.

En resumen: el ApAbr, por sus sucesivas traducciones, pasajes corrup-
tos e interpolaciones, por sus contradicciones internas y por sus afir-
maciones, en algunos casos totalmente contrarias a la ortodoxia tanto
judia como cristiana, es uno de los textos que mds pueden contribuir
al descrédito de la literatura intertestamentaria y a que el concepto de
apécrifo se aleje de su sentido etimolégico y se hunda en la acepcién
primera que le da el DRAE: «fabuloso, supuesto o fingido».

V. CONTEXTO LITERARIO

Los libros del Génesis y de Ezequiel suministran las claves para la
comprensién del texto del Apocalipsis de Abrahdn. Su principio en-
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cuentra paralelos con Gn 20,13 y otros paralelismos notables son:
ApAbr 8,4y Gn 12,1; ApAbr 9,1-4 y Gn 15,1; ApAbr 9,5 y Gn 15,9;
ApAbr 15,1-4y Gn 15,17.

En el cap. 18 se refleja Ez 1 y 10. Ademds de estos fragmentos de
Gn y de Ez, son también importantes los paralelismos con pasajes del
Exodo y de los profetas, especialmente Isafas, en particular la visién de
los serafines y la «liturgia angélica» del cap. 6.

Es evidente que en el ApAbr se encuentran también huellas de la
influencia de los ap6erifos mds antiguos, en especial 1 Hen y 2 Bar: la di-
visién de la historia en cuatro épocas de doce etapas que aparece en el
cap. 28 tiene su paralelo en 1 Hen 89,68-71, y el anuncio de las plagas
que afligirdn a los paganos tras la duodécima hora encuentra muchos
puntos en comun con las plagas descritas en 2 Bar 27.

El poder sobre Satin (que en el ApAbr aparece bajo el nombre
de Azazel) ha sido concedido a Abrahdn de la misma manera que a
Henoc.

Nuestro apocalipsis presenta también muchos elementos comunes
con Jub, SalSl, y en general con la literatura de Qumrdn. La proximi-
dad ideoldgica de algunos temas, como por ejemplo la predestinacién
(cap. 26,5) o el dualismo ético, hace suponer por lo menos la familiari-
dad del autor con las ensenanzas esenias, si bien no es posible demos-
trar la dependencia del ApAbr respecto a la literatura de Qumrdn.
Tampoco podemos demostrar la relacién directa de nuestra obra con
los escritos del NT. Muchas de las coincidencias indirectas de estos
documentos se dan sencillamente porque los autores de este corpus se
movian y actuaban en el mismo ambiente cultural y estaban influidos
por la tradicién veterotestamentaria, incluidas sus interpretaciones
apocalipticas, asi como, hasta cierto punto, por el pensamiento de
otros pueblos vecinos, en especial los persas.

VI. CONTENIDO TEOLOGICO

Como hemos apuntado, el punto de partida de las reflexiones teo-
légicas del ApAbr son el Pentateuco y los Profetas, mds concretamente
Gn y Ez. La interpretacién no se sale del marco del pensamiento apo-
caliptico de la época «intertestamentaria». Los temas centrales de este
escrito son la confirmacién del pacto entre Dios y su pueblo y la elec-
ci6n de Israel. Los acontecimientos de Gn 15,17, Gn 22 y Ex 19,18
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son la clave tanto para descifrar la obra como para comprender el opti-
mismo histérico del autor de nuestro apocalipsis.

El Dios de Abrahdn es presentado como el protector del pueblo
elegido, Israel, y como el creador trascendente. Pero, por otro lado,
este Dios es también quien castiga la transgresién y la infidelidad de
sus gentes. La caida de Jerusalén y del Templo son la consecuencia de la
idolatria y de la ruptura del pueblo de Abrahdn de su pacto con el Se-
fior. Al final, sin embargo, Dios siempre es redentor y liberador. En la
conclusion escatolégica del libro, Israel heredard finalmente el lugar
destinado por Dios para él (cap. 32, Gn 15,13). Tras el castigo de los
paganos mediante diez «plagas», seguird la salvacién y el triunfo del
pueblo elegido.

La fe en la inmortalidad del alma y la doctrina sobre la resurrec-
ci6n no estin mencionadas explicitamente, aunque la fe en la vida de
ultratumba estd implicitamente expresada en referencias a Azazel en el
inframundo y en el jardin del Edén.

La angelologia y la demonologia se reflejan de una manera mds evi-
dente en las descripciones del dngel Jaoel y su enemigo Azazel. La vi-
si6n del trono y de los seres angélicos (cap. 18) estd en consonancia
con la tradicion de Ez 1y 10. Azazel no es sé6lo la causa de la idolatria,
sino también la de la caida de Addn y Eva, de la muerte de Abel y, en
general, del pecado sobre la tierra (cap. 24). A diferencia de la repre-
sentacion veterotestamentaria de Azazel (véase Lv 16,21), su funcién
estd asimilada aqui a la de Satdn tentador, en el sentido neotestamenta-
rio (Mt 4,1-13; Lc 4,1-13).

La representacién del universo en el ApAbr no se diferencia bési-
camente de las representaciones cosmolégicas de su época tomadas de
la tradicién biblica. En su peregrinacién césmica, se aparecen a Abrahdn
siete esferas celestes, pero s6lo se mencionan tres (19-21). El mundo
se divide en dos partes: la tierra como habiticulo de los impios (que
implica también el infierno) y el paraiso (Edén) como el lugar de la es-
tancia de los justos en el cielo. En la descripcién del mundo que hace
el autor se reconocen ciertos trazos dualisticos, definidos en una triple
oposicién:

— Espacial, con la contraposicién de tierra (infierno) y cielo (pa-
raiso).

— Temporal, con la contraposicién de la edad presente (siglo co-
rrupto) y edad futura (siglo de la justicia).
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— Etico, con la contraposicién entre el bien y el mal, reflejado en
el conflicto de los impios contra los justos.

En ningtn caso se trata del dualismo ontolégico en el sentido
gnéstico. Dios es, por medio de Jaoel y Abrahdn, el Sefor soberano de
todo, el cual tiene bajo su absoluto control una multitud de seres, in-
cluidas las fuerzas del mal, con el propio Azazel y su supuesto poder
sobre la tierra.

VI. INFLUENCIA LITERARIA

Aunque los manuscritos en los que se conserva el ApAbr son rela-
tivamente tardios, es seguro que la traduccién al eslavo de la versién
griega se debié hacer en fecha muy temprana, seguramente en Bulgaria
durante el reinado del zar Simeén I el Grande, y que lleg6 a Rusia en
los primeros momentos de la evangelizaciéon de la Rus$ de Kiev. Prueba
de ello la encontramos en la llamada «Crénica de los atios pasados» (Se
povesti vremjanny[x] lé[t]), en el capitulo correspondiente al afio 6496
de la creacion, correspondiente al 986 de nuestra era, donde se lee lo si-
guiente: (texto de Polnoe sobranie russkix letopisej - Tom pervyj - Lavren-
tevskaja letopis | Jazyki Russkoj Kultury, Moscta 1997] st. 106):

Habiendo dicho esto (el misionero bizantino) ensefié a Vladimi-
ro un tel6n en el que estaba dibujado el Juicio Final; le mostraba a la
derecha a los justos con alegria dirigiéndose al paraiso y a la izquier-
da a los pecadores yendo al tormento. Habiendo suspirado, Vladimi-
ro dijo: «Bien para los de la derecha, mal para los de la izquierda».

Mucho mis tarde, en el afio 1488, durante la polémica contra los
herejes de N6vgorod conocidos como «judaizantesy (Zidovstvujuicie),
un monje llamado Sabas (en ruso Savva) escribié una Carta contra los
herejes y los judaizantes (Poslanie protiv eretikov @ Zidovstvujuscix) que
parafrasea pasajes de este Apocalipsis de Abrahdn.
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APOCALIPSIS DE ABRAHAN

Libro del apocalipsis de Abrahédn, hijo de Taré, hijo de Nacor,
hijo de Serug, hijo de Reu, hijo de Arfaxad, hijo de Sem, hijo de Noé,
hijo de Lamec, hijo de Matusalén, hijo de Henoc, hijo de Jared.

Abrahdn y los falsos idolos

1 ! Cierto dfa, puliendo yo los idolos de mi padre Taré y los idolos
de mi hermano Nacor, me pregunté cudl de ellos era en verdad un dios
poderoso. * Yo, Abrahdn, en el momento de ejercer mi oficio, cuando
terminé los oficios de culto de mi padre Taré a sus dioses de madera y
de piedra, de oro y de plata, de bronce y de hierro, habiendo entrado
en su templo para el oficio, encontré que el idolo de piedra llamado
Marumat habia caido boca abajo a los pies del idolo de hierro Nacén.
'Y sucedi6 que cuando lo vi, se turbé mi corazén. * Meditaba en mi
espiritu que yo, Abrahdn, no podia por mi mismo restituirlo a su lugar,
dado que era una gran mole de piedra. ° Fuil a avisar a mi padre, que
entré conmigo y a duras penas lo levantamos para restituirlo a su lugar.
Y a pesar de que lo sujetaba por la cabeza, ésta se le cay6. ” Cuando
mi padre vio que a Marumat se le habia caido la cabeza, me dijo:

—;Abrahén!

Respondi:

—Heme aqui.

1,1 los idolos... Nacor: cf. Jos 24,2.

2 dioses... hierro: cf. Dn 5.4.
Marumat: en eslavo Marumaf” o Marumat”, segin los textos, lo que presupone
una forma intermedia griega *Mapovpd®, procedente del hebreo meirmdt, plural
de mirma", «engaio, fraude» (cf. Miq 6,11).
Nacon: en eslavo Naxon”, del griego Nayov y éste del hebreo Nakdin, nombre ci-
tado en 2 Sm 6,6.

3 Y sucedid: en eslavo I bist’, que corresponde al griego kot €yévero, y éste al he-
breo wayhi. Este semitismo se da con frecuencia a lo largo del texto.

7 Heme aqui: en eslavo Se az”, que corresponde al griego 1800 €y, y éste al he-
breo hinnent. Este semitismo se da con frecuencia a lo largo del texto.
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Me dyjo:

—Trdeme de casa un destral pequefio.

Y se lo traje de casa. ® De otra piedra tallé otro Marumat sin cabe-
za, le puso encima la cabeza desprendida, y destruyé lo que quedaba
de(l anterior) Marumat.

2 ! Fabricé (Taré) otros cinco idolos y me los dio. Me ordené ven-
derlos por las afueras, en el camino de la ciudad. ? Ensillé el asno de mi
padre y los coloqué encima. ? Salf al camino real a venderlos, y he aqui
que unos comerciantes de Fandana de Siria, que iban hacia Egipto
para comprar tintura escarlata del Nilo, se acercaron con sus camellos.
* Les pregunté, me respondieron y entablé conversacién con ellos.
® Uno de sus camellos relinchd, el asno se espanté, eché a correr y dejé
caer los idolos. ° Tres de éstos se rompieron y quedaron dos. ” Cuando
los sirios vieron que yo tenia idolos, me dijeron:

—¢Por qué no nos has dicho que tenias idolos? Los habriamos
comprado antes de que el asno hubiera oido la voz del camello y no
habrias tenido quebranto. ® Danos al menos los idolos que quedan y te
daremos un precio digno.

? Reflexioné en mi corazén y me dieron el precio de los idolos ro-
tos por los idolos restantes, pues me afligia en mi corazén por cémo
llevarfa el producto de la venta a mi padre. '* Arrojé los tres (idolos)
rotos al rio Gur, que estaba en ese lugar, se hundieron en lo profundo
y no quedo rastro de ellos.

3 ! Al marchar entonces por el camino, se conturbé mi corazén y
mi pensamiento iba errdtico en mi. ? Dije en mi corazén: «He aqui que
Marumat cay6 y no podia ponerse en pie en su templo, ni yo por mi
mismo pude moverlo hasta que llegé mi padre y ambos lo levantamos
y, sin que pudiéramos evitarlo, se le cay6 la cabeza. > (Mi padre) la co-
locé sobre la piedra de otro idolo que habfa hecho sin cabeza. * Y los

2,3 Fandana de Siria: en eslavo Fandana sirskaja, topénimo que quizd podria iden-
tificarse con Paddan Aram., citado en Gn 25,20.
tintura escarlata del Nilo: en eslavo kokonil” ot” Nila, forma corrupta por dito-
grafia, del griego k6xxvog o kK6kKog, «cochinilla, larva de los insectos del género
Porphyrophora, de la que se obtenia un tinte escarlata».
6 Tres de éstos se rompieron: cf. Cordn 6,74; 21,59/58.

3,4 los restantes cinco idolos: en 2,9 se dice que fueron sélo tres los idolos que se
rompieron.
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restantes cinco idolos que se rompieron al caer del asno no pudieron
salvarse ellos mismos ni hacer dafio al asno a pesar de que los habia
roto, ni sus restos salieron del rio». > Y me dije también en mi corazén:
«Si es asi, ;cémo podrd Marumat, el dios de mi padre, que tiene la ca-
beza de piedra y estd hecho de otra piedra (diferente), salvar a un hom-
bre, o escuchar su oracién y retribuirla®».

4 ' Reflexionando asf llegué a casa de mi padre y abrevé al asno y
le puse heno. * Saqué el dinero y se lo di en mano a mi padre Taré.* Lo
vio, se puso contento y dijo:

—Bendito seas, Abrahdn, por mi dios, pues trajiste el precio de los
idolos, de suerte que mi trabajo no fue en vano.

* Respondiendo le dije:

—Escucha, oh padre Taré, benditos (mds bien serdn) los dioses por
ti, pues td eres un dios para ellos, ya que los creaste, dado que su bendi-
cién es un desastre y su poder es vano. ®> Si no se ayudaron a si mismos,
¢coémo te ayudardn o me bendecirdn? ° Yo he sido bueno para ti en este
asunto, pues con mi ingenio te traje el dinero de los (idolos) rotos.

7 Cuando oy6 mi discurso, se encolerizé con furia contra mi, pues
dije palabras duras contra su dios.

5 ! Me percaté de la furia de mi padre y salf fuera. > Luego, cuando
hube salido fuera, me llamé diciendo:

—;Abrahin!

Diyje:

—Heme aqui.

? Dijo:

—Recoge y retne las astillas de la madera con la que fabriqué un
idolo de madera de abeto, antes de que tt hubieras llegado. Preparame
comida para el almuerzo.

*Y ocurri6 que mientras reunfa las astillas de madera, encontré en-
tre ellas un pequeio idolo que se hallaba en el montén a mi izquierda.

5 escuchar su oracion y retribuzrla: cf. Cordn 19,43/42.

4,4 ya que los creaste: cf. Cordn 37,93/95-94/96.
poder: en eslavo mos&’. En algunos manuscritos se lee pomos&, «ayuday.
5 8ino se ayudaron... bendeciran?: cf. Cordn 26,72-73.
7 se encolerizd con furia contra mi: cf. Cordn 19,47/46.

5,4 Barisat: en eslavo Barisat”, que procede del arameo bar i$5at@, <hijo del fuego».



80 APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Estaba escrito en su frente: dios Barisat. > No conté a mi padre que ha-
bia encontrado al dios Barisat de madera entre los lefios. ® Y coloqué las
astillas en el fuego para preparar la comida a mi padre. 7 Saliendo afuera
para preguntar sobre la comida, arrimé a Barisat junto al fuego que se
avivaba, diciéndole en tono conminatorio: «Barisat, vigila para que no
se apague el fuego hasta que yo regrese. Si se apagare, s6plale para que
prenday. ® Sali y tomé consejo. Al regresar, encontré que Barisat habfa
caido cuan largo era. Sus pies estaban rodeados por el fuego y terrible-
mente quemados. ? Partiéndome de risa dije: «;En verdad, Barisat, sa-
bes avivar el fuego y guisar la comida'» ' Y sucedié que, mientras ha-
blaba yo en mi intelecto, se consumié por el fuego poco a poco y quedé
hecho ceniza. ' Llevé la comida a mi padre y la comié, le di vino y le-
che y bebié. Quedé saciado y bendijo a Marumat, su dios. '* Le dijje:

—Padre Taré, no bendigas a Marumat, tu dios, ni le alabes. Ben-
dice mejor a Barisat, tu dios, pues por amor a ti se lanzé al fuego para
cocer tu alimento.

Y Me djjo:

—Dénde estd ahora?

—;Se ha hecho ceniza por el ardor del fuego y se ha reducido a
polvo!

" Dijo:

—;Grande es la virtud de Barisat! Haré otro hoy y manana prepara-
rd mi alimento.

Critica a los dioses falsos

6 ! Yo, Abrahdn, cuando of tales palabras de mi padre, me eché a
reir en mi fuero interno, pero gemi en el dolor y en la célera de mi
alma. ? Dije: «;Cémo, pues, puede ser auxiliador de mi padre lo crea-
do por él, unos idolos fabricados? ;O su cuerpo se habrd sometido a
su alma, el alma a su espiritu y el espiritu a la insensatez y a la ignoran-
cia?» ? Dije: «Conviene soportar el mal sélo una vez. Dirigiré mi inte-
lecto hacia la pureza y expondré ante él con claridad mis pensamien-
tos». * Respondiendo dije:

—Padre Taré, si alabas a cualquier idolo de éstos, desvarias en tus
pensamientos. > He aqui que los idolos de mi hermano Nacor que se
alzan en un templo santo son mds dignos de veneracién que los tuyos.

6,4 desvarias en tus pensamientos: cf. Cordn 6,74; 21,52/51.
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% He aqui que Zuque, el dios de mi hermano Nacor, es mds digno de
veneracién que Marumat, tu dios, pues estd hecho de oro, que es mds
apreciado por los hombres, y si se deteriora por los afios, se puede re-
componer. ’ En cambio Marumat, si se altera o se rompe, no se renova-
rd, porque es una piedra. ® ;Y qué decir del dios Joabén, que se alza
junto con Zuque? * El propio Barisat se quemé con el fuego, se convir-
tié en ceniza y ya no hay nada de él. '° Y ta dices: «;Hoy haré otro y
manana preparard mi comida'». Pereci6 en la perdicién.

7 ' «Por tanto digo: el fuego es mas digno de veneracién que las
imdgenes, pues las cosas que no estin supeditadas a nada, se supeditan
a €él, que se mofa de todo lo que perece sin dificultad en su ardor. Sin
embargo, a éste no llamaré dios, pues estd subordinado a las aguas.

* Asi pues, mds dignas de veneracién son las aguas, pues vencen al
fuego y nutren la tierra. Sin embargo, a éstas tampoco llamaré dios,
pues al infiltrarse por la tierra, se someten a ésta.

? Asi pues, mds digna de veneracién llamaré a la tierra pues vence a
la esencia y la abundancia de las aguas. Sin embargo, tampoco la llama-
ré dios, pues es resecada por el sol y estd destinada al uso del hombre.

* Més que a la tierra, llamaré digno de veneracién al sol, pues con
sus rayos ilumina el universo y las diferentes atmésferas. Pero ni si-
quiera a éste le consideraré como dios, pues su curso es oscurecido
por la noche o las nubes.

® Por lo mismo, tampoco invocaré como dios ni a la luna ni a las es-
trellas, pues también ellas, en su tiempo, la noche, oscurecen su luz.

% Oye, Taré, padre mio, buscaré ante ti al dios creador de todo, no
a idolos inventados por nosotros.

7 ¢Quién es o cudl de ellos es el que empurpurd los cielos, el que
doré el sol, el que iluminé la luna y con ella las estrellas, el que secé la

6 Zuque: en eslavo Zuxe o Zux”, segiin los manuscritos. La forma griega corres-
pondiente es Zovye o Zovy, nombre de etimologia controvertida.

8 Foabdn: en eslavo loavon™ o, segin algunos manuscritos, Ojavon ™, que presupo-
ne un griego loopadv, nombre de etimologia controvertida.

llamaré digno de veneracion al sol: cf. Cordn 6,78.

ni a la luna ni a las estrellas: cf. Cordn 6,76-77.

buscaré ante ti al dios creador de todo: cf. Cordn 43,26/27.

el que empurpurd: en eslavo iZe ubog™ri, aoristo de ubog™riti, derivado de bagré-
nica, «parpuray.

N O Ot s
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tierra en medio de aguas abundantes, y el que a ti mismo te dio el don
de la palabra? ;Que se manifieste a nosotros Dios por si mismo!».

Teofania a Abrahdn

8 'Y ocurrié que mientras yo hablaba asf a Taré, mi padre, en el
patio de su casa, la voz del Todopoderoso cayé6 del cielo en un torren-
te de fuego diciendo y llamando:

—iAbrahdn, Abrahdn!

Dije:

—Heme aqui.

? Dijo:

—Al Dios de dioses y al Creador buscas ti en el fondo de tu cora-
z6n. Yo soy. ° Apirtate de tu padre Taré y sal de su casa para que no
seas muerto por los pecados de la casa de tu padre.

*Y ocurri6 que en cuanto sali y apenas consegui traspasar el za-
gudn del patio, lleg6 una voz de trueno y ardié mi padre y su casa y
todo lo que habia en su casa hasta cuarenta codos bajo tierra.

9 ! Entonces vino una voz diciéndome dos veces:
—;Abrahdn! ;Abrahdn!
Dyje:

—Heme aqui.

8 el que dord... abundantes: cf. Gn 1,3-18; Cordn 26,77-83.
el que a ti mismo te dio el don de la palabra: segin B. y M. Philonenko, habria
que corregir este pasaje, que en la edicién de Tixonrdvov reza: ife tja samogo v”
gl(agol)éx” poloZi, literalmente «el que a ti mismo te puso en la palabra», por ife
tja samogo v» l(ju)déx» poloZi, literalmente «el que a ti mismo te puso entre las
gentesy».

8,1 la voz... fuego: cf. Ex 19,19; Dt 5,24; Sal 29,7; Is 30,30.

2 Al Dios de dioses: cf. Dt 10,17; Dn 2,47. Sin embargo, el texto eslavo dice B(oga)
b(og)om™, construccién con dativo que presupone un griego Ogdg beolg que, a
su vez, serfa calco de un superlativo hebreo *Elo“h lelohim, habiéndose interpre-
tado en griego y consecuentemente en eslavo el l@émad auctoris como una cons-
truccién de dativo.
en el fondo de tu corazén: en eslavo, literalmente,: v umé s(e)rdca svoego, «en la
inteligencia de tu corazén».
por los pecados de la casa de tu padre: en eslavo, literalmente,: v gréséx” domu
o(t)ca tvoego, «en los pecados de la casa de tu padre».
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? Dijo:

—He aqui que soy Yo, no temas, pues Yo soy el Dios todopoderoso,
anterior al mundo, el que en un principio creé el mundo visible. > Yo soy
un escudo y auxiliador para ti. * Ve y toma para m{ una novilla de tres
afnos, una cabra de tres afios, un carnero de tres afios, una tértola y una pa-
loma. * Ofréceme un sacrificio puro y en esta ofrenda te mostraré los si-
glos y te revelaré lo oculto, presenciards grandes cosas que no has visto,
pues td quisiste buscarme y Yo te he llamado mi amigo. ¢ Entre tanto
gudrdate para mi de todo alimento cocinado, de las bebidas alcohélicas y
de la uncién con aceite durante cuarenta dfas. ” Entonces me ofrecerds la
ofrenda que te he ordenado en un lugar que te mostraré sobre una monta-
fia elevada. * Y te mostraré los siglos que han sido fundados, confirmados,
creados y renovados por mi palabra. ° Y te revelaré las cosas que sucede-
rdn en ellos sobre la comision del mal y de la justicia en el género humano.

Envio de Jaoel

10 'Y ocurrié que cuando of la voz que clamaba tales palabras ha-
cia mi, yo miraba a un lado y a otro y he aqui que no habia hélito hu-
mano y mi espiritu se espant6. > Mi alma se escap6 de mi, me quedé de

9,2 no temas: cf. Gn 15,1.
creé el mundo visible: en eslavo stvorix” svéta véka. Hay que tener en cuenta que
en eslavo svét” significa tanto «<mundo» como «luz», en vista de lo cual esta frase
podria traducirse igualmente creé la luz del mundo (cf. Jn 8,12),lo que podria in-
terpretarse como una interpolacién cristiana tardfa. Por otro lado, la distincién en-
tre svét”y vék™ es mds o menos la misma que se da en griego entre k660G y OLGV.

3 Yo soy un escudo y auxiliador para ti: cf. Gn 15,1.

4 toma para mé una novilla de tres afios: en eslavo poimi mi unicju trizu, segin el
griego AoPé pot dduoiv tpretifovoay, y el hebreo ¢ha" i wgla" msulleset.
Véasen.a 12,5.
una cabra... paloma: cf. Gn 15, 9.

5 un sacrificio puro: en eslavo fertva éista, segtn el griego Ovsio koBapd y el he-
breo minha" t‘hord".
presenciards... visto: cf. 1 Cor 2,9; AntBibl 26,13.
Yo te he llamado mi amigo: cf. Is 41, 8; Sant 2,23, etc. También en la tradicién is-
ldmica al profeta Ibrahim se le llama Halilu-1-Lah, «el amigo de Dios».
gudrdate para mi... cuarenta dias: cf. Ex 24,18; 34,28; Mc 1,13, etc.

7 enun lugar... montaiia elevada: cf. Gn 22,2.

8 los siglos... palabra: cf.1s 65,17; 66,22.

10,1-2  ma espiritu se espantd. Mi alma se escapd de mi: cf. Dn 8,17; Vision de San

Pablo 22,3. En esta literatura apocaliptica y escatolégica suele distinguirse
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piedra y caf a tierra, pues en mi ya no habia fuerzas para tenerme en
pie. ? Estando todavia boca abajo, of la voz del Santo que decfa:

—Ve, Jaoel, y por medio de mi nombre inefable santificame a este
hombre y dale fuerzas contra su terror.

*Y el dngel, al cual habia enviado, vino a mi en aspecto humano,
me tom¢ por la mano derecha y me puso sobre mis pies.

’ Me dijo:

—;Alzate, Abrahdn, amigo de Dios, quien te ama! Que no te domi-
ne el temor humano, pues he sido enviado a ti para fortalecerte y ben-
decirte en nombre del Dios que te ama, el creador de los cielos y la tierra.
Mantente firme y aprestrate hacia El. ¢ Yo soy Jaoel, asf llamado por
Aquél que agita lo que estd conmigo en el séptimo espacio sobre el fir-
mamento, una virtud por mediacién del nombre inefable que estd en
mi. ” Yo he sido destinado por su voluntad para calmar las disensiones
de las criaturas quertbicas, unos con otros, y ensefiar a los que le lle-

entre duSa-yoxfi-nefes, «alma», y dux”-nveduo-rih, «espiritu», por influjo, en
el judaismo primero y en el cristianismo después, de las ideas del fil6sofo estoi-
co Posidonio (135-51 a.C.).

3 Jaoel: en eslavo laoil”, lo que presupone un intermediario griego TaomA. Se
trata de un nombre doblemente te6foro, ya que en él se retinen las raices de los
dos nombre divinos que se citan en el relato refundido de la creacién que apa-
recen en Gn 1-3. Cf. Introduccién V.

4 me tomd por la mano derecha y me puso sobre mis pies: cf. 3 Hen 1,9.

5 en nombre del Dios que te ama, el creador de los cielos y la tierra: en eslavo v’
imja v”zljublesago tja B(o)ga tvorca n(e)b(e)sn(y)x” i zemlyx”, literalmente «en
nombre del Dios creador de las (cosas) celestiales y terrenales». Una férmula
similar se encuentra en la Primera Apologia de san Justino Mdrtir, 58,1: 10v
TOMTNY TOV 0VpovimV Kol yniveov andviov 0gdv.

6 en el séptimo espacio: en eslavo na sedméj Siroté, literalmente «en la séptima an-
churax. La representacién cosmolégica de los siete cielos es habitual en la lite-
ratura apocaliptica y escatolégica judeocristiana y también se encuentra en la

;]

tradicién isldmica.
una virtud: en eslavo sila, literalmente «fuerza, potencia», que corresponde al
griego dVvouig y al hebreo gbiurd”. En eslavo eclesidstico éste es el nombre
otorgado a los espiritus angélicos que forman el quinto coro, segundo de la je-
rarquia intermedia.
por mediacion del nombre inefable que estd en mi: cf. Ex 23,21. En hebreo Yah
es la forma abreviada del tetragrammaton inefable.

7 Yo he sido destinado... queribicas: véase 18,7-8.
la séptima hora: segtin la creencia judia, la noche estd partida en dos mita-
des de seis horas cada una. La séptima hora, por tanto, corresponde a la media
noche.
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van el cdntico de la séptima hora de la noche humana. * Yo he sido
creado para guardar los leviatanes, pues por mi se somete el ataque y la
amenaza de toda clase de reptil. * Yo he sido encargado de destruir el
infierno y reducir a polvo a los que adoran a los idolos. '° Yo he sido en-
cargado de quemar la casa de tu padre junto con €l, pues rendia culto a
los idolos. ' Yo he sido enviado ahora para bendecirte a ti y a la tierra
que ha sido preparada para ti por el Eterno, invocado por ti, y por tu
causa he emprendido el camino de la tierra. '* ;A’lzate, Abrahin, ve con
firmeza! ;Alégrate mucho y regocijate! Yo estoy contigo, pues una he-
rencia perdurable ha sido preparada por el Eterno para ti. '’ Ve y cum-
ple el sacrificio prescrito. Pues yo he sido designado para estar contigo
y con la estirpe destinada a nacer de ti. '* Y junto conmigo te bendice
Miguel hasta la consumacién de los siglos. Mantente firme y ve!

11 ! Una vez que me hube levantado, vi a quien habfa tomado mi
diestra y me habia puesto en pie. * El aspecto de su cuerpo era como el
zafiro y la apariencia de su rostro como crisolita; los cabellos de su ca-
beza como nieve y la diadema sobre su cabeza como la visién del arco
iris. * Sus vestiduras eran de purpura y en su diestra habia un caduceo
de oro.

* Me djjo:

—;Abrahén!

Diyje:

—He aqui tu siervo.

8 los leviatanes: cf. Is 27,1; 1 Hen 60,7; 2 Bar 29,4; 4 Esd 6,49.
el ataque... reptal: cf. Mc 16,18, Hch 28,3-5.

9 los que adoran a los idolos: en eslavo divjaséajasja m(e)rtvym?, literalmente los
que adoran a los muertos. Los idolos son «dioses muertos», cf. Jr 10,3-6.

11 la tierra... Eterno: cf. Gn 15,18.

12 una herencia perdurable: en eslavo ¢(a)st veinaja, literalmente «un lote perdu-
rable», que traduce un griego kAfipog aidviog y éste a su vez un hebreo goral
Glam.

13 la estirpe destinada a nacer de ti: cf. Lc 1,55.

14 Miguel: en eslavo Mixail”. Aqui se ve claramente que Jaoel y Miguel son dnge-
les distintos.

11,2-8  El aspecto de su cuerpo era como el zafiro... y en su diestra habia un caduceo
de oro: tipica y tépica descripcién angélica. En 2 Hen 1,2 0 en 3 Hen 12,1-4,
entre otros ejemplos, hay representaciones parecidas.

4 mi voz: literalmente «mi conversacién», en eslavo beséda moja.
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Dyjo:

—Que mi vista no te amedrente y que mi voz no conturbe tu alma.
® Ven conmigo e iré contigo en forma visible hasta el sacrificio y de
forma invisible hasta la consumacién de los siglos. jMantente firme
y ve!

Sacrificio de Abrahdn al Dios verdadero

12 'Y marchamos los dos solos durante cuarenta dfas y cuarenta
noches. * No comi pan ni bebi agua, pues mi alimento era la visién del
dngel que estaba conmigo y la conversacién que mantenia conmigo era
mi bebida. ? Llegué a las montanas gloriosas y divinas de Horeb. * Dije
al dngel:

—Oh, cantor del Eterno, he aqui que no hay ninguna victima con-
migo ni divisé en la montafia ningtn altar. ;Como llevaré a cabo el sa-
crificio?

> Dijo:

—;Vuélvete! Me volvi y he aqui que venian detrds de nosotros to-
das las victimas prescritas: un ternero, una cabra, una oveja, una térto-
la y una paloma.

% Me dijo el dngel:

—;Abrahdn!

Dyje:

—;Heme aqui!

Me djyjo:

—Degiiella a todos éstos y partelos en canal poniendo una mitad
frente a la otra. 7 Pero no dividas las aves y da (los trozos) a los hom-
bres que yo te mostraré, que estardn junto a ti, pues ellos son el altar en

12,1 Y marchamos... noches: cf. 1 Re 19,8.

2 mi alimento... mi bebida: cf. TestAbr 2,13.

3 las montasias gloriosas y dvvinas de Horeb: cf. 1 Re 19,8.

4 he aqui... conmago: cf. Gn 22,7.

5 un ternero: en eslavo tele¢. Hay que hacer notar que en Gn 15,9 se dice «bece-
rra». Véase mds arriba n. 9.4.

7 no dividas las aves: cf. Gn 15,10. Que en el pasaje del texto candnico se diga
expresamente w'at ha-ssippor lo> batar, «mas las aves no partié», quizd haya
sido uno de los desencadenantes de esta leyenda del viaje celeste de Abrahdn.
a los hombres: en eslavo muzem”, forma de dativo plural. Pero se trata efectiva-

mente de dngeles. Cf. Gn 18,2.
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la montafia para ofrecer el sacrificio al Eterno. ® La tértola y la paloma
me las dards, y yo me elevaré sobre las alas de las aves para mostrarte
(lo que hay) en el cielo y en la tierra, en el mar y en los abismos, en los
avernos y en el jardin del Edén, en sus rios y en la plenitud del univer-
so. Verds su circunferencia en su totalidad.

Aparicion de Azazel

13 ! Llevé a cabo todo segtin el mandato del dngel y di a los dnge-
les venidos a nosotros los animales despedazados. Y el dngel tomé las
aves. * Esperé a la ofrenda vespertina. Descendi6 un ave impura sobre
los cuerpos y la espanté. > Me hablé el ave impura y dijo:

—¢Qué haces, Abrahdn, en las sagradas alturas en donde ni se
come ni se bebe, ni hay en ellas alimento humano? Sin embargo todos
estos (pedazos) serdn dados al fuego por ellos, y te quemardn. * Aban-
dona al hombre que estd contigo y huye, pues si subes a las alturas te
aniquilardn.

>Y aconteci6 que cuando vi al ave que hablaba, dije al dngel:

—dQué es esto, mi senor?

% Dyjo:

—Es la impiedad; es Azazel.

Y le dyjo:

—Baldén para ti, Azazel, pues la porcién de Abrahdn estd en los
cielos; en cambio la tuya, en la tierra, pues ti la elegiste y la preferiste
como tu morada impura. 7 Por eso te dard el Todopoderoso soberano
eterno la poblacién sobre la tierra. ® A través de ti (se manifiesta) el
malvado espiritu engafador y a través de ti (sobrevienen) la célera y las

8 me elevaré sobre las alas de las aves: véase la primeran. a 12,7.
su circunferencia: entiéndase en sentido horizontal. La cosmologia biblica pre-
supone una tierra plana.

13,1 a los dngeles: en eslavo ang(e)l(o)m™, forma de dativo plural. Véase la nota co-
rrespondiente en el v. 7 del cap. anterior.

Descendid... espanté: cf. Gn 15,11.

en donde... humano: cf. TestAbr 4.9.

st subes a las alturas te aniquilardn: cf. AntBibl 32.

Azazel: en eslavo Azazil”. Cf. Lv 16,8-10.26.

tu morada vmpura: en eslavo, literalmente, 2ili§¢e skverny tvoeja, «la morada
de tu impureza», construccién tipicamente semitica, segiin el hebreo miskan
tuneat'ka.

D = W N
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desgracias sobre los hombres impios, ? pues no permitié el Eterno om-
nipotente que los cuerpos de los justos estuvieran en tus manos, a fin
de que se confirmara para ellos la vida justa y la destruccién de la im-
piedad. '° Escucha, oh consejero, vete abochornado de mi presencia,
pues no se te ha concedido tentar a todos los justos. '' jAléjate de este
hombre! No puedes seducirlo, pues es tu enemigo y de todos los que
van detrds de ti y aprueban lo que td quieres. '* He aqui que la vestidu-
ra que antiguamente era tuya en los cielos ha sido reservada para él y la
corruptibilidad que estaba sobre €l ha pasado a ti.

14 ' Dijome el dngel:

—;Abrahén!

Dyje:

—He aqui tu siervo.

Diyjo:

—Has de saber que te ha elegido el Eterno, aquél a quien amas.
* Mantente firme y cumple este mandato, como te ordeno, contra aquél
que escarnece la justicia, pues yo no puedo increpar a aquél que dis-
persa por la tierra los secretos celestes y se ha confabulado contra el
Todopoderoso. ? Dile: «;Que seas las brasas del horno de la tierra !
iVete, Azazel, a lo mds inaccesible de la tierra! * Pues tu heredad estd
sobre los que estdn contigo, con los hombres que han nacido con las

10 ok consejero: en eslavo svétnice, vocativo de svétnik”, que corresponde al griego
cOpPovrog, y éste al arameo y“at (cf. Esd 7,14-15). Se trata de un juego de per-
mutacién de letras, segtin el método cabalistico conocido como t‘mira", que
asocia el mencionado término arameo yd‘et, «consejero», con el hebreo <ayit,
«ave rapaz» (véase la nota correspondiente a 13,2).
no se te ha concedido... justos: cf. Job 1,12.

12 la vestidura... cielos: cf. Ascls 9,24-26.

14,2 increpar: en eslavo ukorjati. Jaoel y Azazel son figuras que estin en un mismo
plano y ninguno tiene poder superior al del otro. Sélo por encima de ellos estd
el poder de Dios Altisimo, quien lo manifestard al fin de los tiempos.
se ha confabulado contra el Todopoderoso: alusién a la rebelién de Lucifer y sus
dngeles. Cf. Is 14,12-15; Ap 12,7; 1 Hen 9,6.

4 con los hombres... nubes: segtin se desprende de este pasaje, persiste la creencia
de que los hombres estdn predestinados desde su nacimiento de acuerdo con la
influencia de los astros. Estd creencia, que va contra la ortodoxia tanto del ju-
daismo como del cristianismo, estaba, sin embargo, muy extendida entre los
esenios, que eran maestros en el arte de confeccionar horéscopos.
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estrellas y las nubes, de los cuales td eres su legado y son para ti tu ra-
z6n de ser. Tu enemiga es la justicia; por eso, desaparece de mi vista, a
causa de tu propia perdiciény.

® Le dije las palabras que me habfa aprendido.

Djyjo:

—;Abrahén!

Diyje:

—He aqui tu siervo.

Me dijo el dngel:

—;iNo le respondas!

% Se dirigi6 a mi por segunda vez. Dijo el dngel:

—Ahora mds que nunca, si se dirige a ti, no le respondas, para que
no afluya hacia ti su poder, pues Dios le ha dado potestad sobre los
que le responden.

7 Cumpli el mandato del dngel y cada vez que se dirigié a mi para
que descendiera, no le respondi.

Viaje celeste

15 ' Habiéndose puesto el sol, se hizo un humo como de horno y
desde la cispide del horno humeante ascendieron los dngeles que teni-
an las victimas despedazadas. * El dngel me tomé por la mano derecha
y me senté en el ala derecha de la paloma y él se sent6 en el ala izquier-
da de la tértola, que no habian sido degolladas ni despedazadas. > Me
transporté al limite de la llama de fuego. * Nos elevamos como (empu-
jados) por muchos vientos al cielo, sustentados en la inmensidad, y vi
en el aire sobre las alturas a las que nos habiamos elevado una gran luz
que no es posible describir. > He aqui que en esta luz estaba el fue-
go ardiente de una multitud, una gran multitud de apariencia varonil.
% Todos ellos cambiantes por el aspecto y la figura, fluyendo y transfi-
gurdndose, prosterniandose y clamando con una voz cuyas palabras yo
no sabfa.

15,1 Habiéndose... despedazadas: cf. Gn 15,17,
2 no... despedazadas: cf. Gn 15,10. Este v. viene a ser explicacién de por qué
Abrahdn no partié las aves.
5 en esta luz... varonil: cf. AntBibl 28,8.
6 Todos ellos... palabras yo no sabia: cf. 1 Hen 40,2-7; TestJob 48,3; 49,2; 50,1-2;
1 Cor 13,1.
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16 ! Dije al dngel:

—¢Co6mo me has transportado aqui? Pues ahora ya no puedo ver,
dado que me he debilitado y mi espiritu se marcha de mi.

? Me dijo:

—;Permanece conmigo y no temas! *> Aquél al que verds viniendo
directamente hacia nosotros dos en una gran voz de santidad, Ese es el
que te ama, el Eterno. Pero a El en persona no lo verds. * Que no se de-
bilite tu espiritu, pues yo estoy contigo confortindote.

Liturgia celestial: los nombres de Dios

17 ' Estaba atin hablando (el dngel), cuando he aqui un fuego que
avanzaba hacia nosotros en derredor. > Habfa una voz en el fuego como
la voz de muchas aguas, como la voz del mar en su agitacién. * El dngel
se incliné conmigo y la adoré. * Quise postrarme en tierra, pero el lu-
gar de la altura en el que los dos estdbamos tan pronto se elevaba hacia
lo alto como cafa hacia abajo. ® Djjo:

—iInclinate solamente, Abrahdn, y entona el cdntico que te he en-
senado!

Pues no habia tierra en la que postrarse. ® S6lo me incliné y entoné
el céntico que me habia ensefiado. ” Dijo (el dngel):

—;Recita sin parar!

Recité y €l recitaba también el cantico:

% iEterno, Fuerte, Santo, El, Dios Monocritor, Auté6fio, Incorrupti-
ble, Intachable, Agénito, Inmaculado, Inmortal,

16,2 en una gran voz de santidad: en eslavo v” mnozé glasé s(vja)t”by. Se trata de una
construccién tipicamente semitica, en hebreo b°qal qodes gadol. Hace referencia
a la liturgia angélica», cf. Is 6,3, asi como a toda la prolija relacién de pasajes
que esta liturgia angélica ha inspirado en la literatura judia, cristiana e isldmica.

17,1 un fuego que avanzaba: cf. Dn 7,10; 1 Hen 14,9-22.

2 como... agitacion: cf. Ez 1,24 y 42,2; Ap 1,5y 14,2.

7 Recité... cantico: en el cap. 2 de La Escala de Jacob (Léstvica Iakova) se en-
cuentra una oracién en términos parecidos. En cuanto a la plegaria presente, se
trata sin duda de una interpolacién originalmente en griego, pues buena parte
de los epitetos que se dirigen a Dios son calco de adjetivos griegos con alfa pri-
vativa.

8 Eterno: en eslavo prévééne, vocativo de prévééen” < oidvioc.

Fuerte: en eslavo krépée, vocativo de krepok” < ioyvpdc.
Santo: en eslavo svjate, vocativo de svjat” < dyrog.
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? Autotelés, Autéfoto, Amétor, Apitor, Agénito, Altisimo, fgneo,
1% Fildntropo, Generoso, Dadivoso, Lleno de ardor por mi, Pacien-

te, Graciable, Eli, es decir, mi Dios,

! Eterno, Poderoso, Santo Sabaot, Gloriosisimo El, El, El, Jaoel,
2 Tu eres aquél al que ama mi alma, Protector, Eterno, Pirargo,

Bront6fono, Ceraunope, Poli6ftalmo,

10

11

12

El: en eslavo El < hebreo EL Aparece escrito con la letra que en ruso se llama
«& oborotnoe» y asi figura en la edicién de Tixonrdvov, siendo una de las conta-
disimas ocasiones en las que en eslavo eclesidstico se emplea esta grafia, mds
propia del alfabeto civil (graZdanskaja azbuka).

Monocrdtor: en eslavo edinevlastne, vocativo de edinevlasten” < povoxpdrop.
Autdfio: «Nacido de si mismo». En eslavo samorodene, vocativo de samoroden™
< aVTOhUNG.

Incorruptible: en eslavo netléeme, vocativo de netléem™ < do6aptog.

Intachable: en eslavo bezkverne, vocativo de bezkvernen” < duivtoc.

Agénito: «No engendrado». En eslavo neroZene, vocativo de neroZen” < ayévnrog.
Nétese que se trata de un rusismo, en lugar del eslavonismo meridional nerozden”.
Inmaculado: en eslavo besporoéne, vocativo de besporofen™ < duopog.

Inmortal: en eslavo besm(e)rtne, vocativo de besm(e)rten™ < a0dvatog.
Autotelés: «Perfecto en si mismo». En eslavo samosversene, vocativo de samos-
verSen” < aOTOTEANC.

Autdfoto: «Iluminado por si mismo». En eslavo samosvétne, vocativo de sa-
mosvéten” < a0TOOWTOGC.

Amétor: «Sin madre». En eslavo bezmaterne, vocativo de bezmateren” < auitop.
Apdtor: «Sin padre». En eslavo bez”oténe, vocativo de bez"otéen” < andtmp.
Agénito: en eslavo bezrodne, vocativo de bezroden™ < ayévnrog.

Altisimo: en eslavo vysoce, vocativo de vysok” < Byootog.

Igneo: en eslavo ogiine, vocativo de ognen” < mopwvog.

Fildntropo: en eslavo ¢l(o)v(é)koljubce, vocativo de cl(o)v(e)koljubec” < grrdvOpwmog.
Generoso: en eslavo §¢edre, vocativo de $éedryj < ypnotdc.

Dadivoso: en eslavo darovite, vocativo de darovit” < Swpnpotikdc.

Lleno de ardor: en eslavo revnitelju, vocativo de revnitel’ < {nhotg.

Paciente: en eslavo terpélive, vocativo de terpéliv” < noxpéOupog.

Graciable: en eslavo prem(i)l(o)stive, vocativo de prem(i)l(o)stiv™ < molvéreog.
Gloriosisimo: en eslavo preslavne, vocativo de preslaven” < ebd0Ebt0100.

Faoel: aqui el nombre doblemente te6foro es atribuido a Dios mismo.
Protector: en eslavo xranitelju, vocativo de xranitel’ < ¢OA0E.

Pirargo: «Brillante como el fuego». En eslavo ogii§jatelju, vocativo de ogiisja-
tel’ < mupapyng.

Brontdfono: «Con voz de truenox. En eslavo gromoglasne, vocativo de gromogla-
sen’” < Bpovidomvog.

Ceraunope: «Con mirada de rayo». En eslavo mol”nozraéne, vocativo de mol”noz-
racen’” < xepoHvoy.
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3 que recibes las oraciones de los que te honran y te desentiendes
de las oraciones de los que te importunan con la impertinencia de sus
recriminaciones.

' Oh libertador de los que estén mezclados entre los impios e injus-
tos en el siglo corrupto del universo, que renuevas el siglo de los justos.

Y T4, Luz que brillas antes de la luz matutina sobre tu creacién,
desde tu rostro viene el dia sobre la tierra y en tus moradas celestes no
hace falta otra luz que el resplandor inefable de las luces de tu rostro.

19 Acepta mi oracién asf como el sacrificio que T mismo has reali-
zado por medio de mi, el que te busca. Recibeme favorablemente, mués-
trame e instrdyeme y anuncia a tu servidor lo que me prometiste.

Vision de otros seres angélicos

18 ! Mientras estaba entonando el céntico, la boca del fuego que es-
taba en la extension se elevaba (cada vez) mas alto y of una voz como una
tempestad marina y no cesaba por la plétora de fuego. ? En tanto que el
fuego se elevd, borboritando en lo mds alto, vi debajo del fuego un trono
igneo y a (seres) poliéftalmos a su alrededor que entonaban un céntico.
? Bajo el trono (vi) cuatro criaturas de fuego que cantaban. Su aspecto
era el mismo; cada una de ellas tenfa cuatro rostros. * Tal era el aspec-
to de sus rostros: de leén, de hombre, de toro y de dguila. > Cuatro cabe-
zas y cada (criatura) con seis alas; (un par le salia) de sus hombros, (un
par) de sus costados y (un par) de su cintura, cubriendo sus rostros con
las alas (que salfan) de sus hombros, ® en tanto que con las alas de su cin-

Polidftalmo: «De muchos ojos». En eslavo mnogooéene, vocativo de mnogooéen”™
< TOAVOOOOALOG.

14 renuevas el siglo de los justos: cf. Is 65,17; 66,22; 1 Hen 72,1; 2 Bar, 32,6; 4
Esd 7,75.

15 el resplandor... rostro: cf. AntBibl 12,9; VidAd 27,2; Jn 1,5; Ap 21,23; 22,5.

18,1 la boca del fuego: cf. 1 Hen 14,19-10, asi como la llamada «Liturgia de las tres
lenguas de fuego» de Qumrdn.
una voz... marina: cf. Ez 63,2.

2 un trono de fuego: cf. Dn 7,9 y 1 Hen 14,19.
(seres) polidftalmos: €l adjetivo mnogoolesnyt en eslavo es calco del griego
nolyéo0ainoc. Asi se caracterizan los dngeles llamados >of@nim, cf. Ez 1,15-18
y 10, 12.
3-6 Cf.Ez1,asicomo Is 6,2 y también Ap 4,7. En tanto que los kayyot que descri-

be Ez en el cap. 1 tienen sélo cuatro alas, éstos de Abrahdn tienen seis, sin
duda por influencia del mencionado pasaje de Isafas.
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tura revestian sus piernas, y extendian sus alas centrales, volando libre-
mente. ’ Cuando conclufan el cdntico, se miraban los unos a los otros, y
unos a otros se lanzaban miradas desafiantes. * Y ocurrié que cuando el
dngel que estaba conmigo les vio cémo se desafiaban, me dej6, fue co-
rriendo hacia ellos y a cada una de las criaturas le desvié el rostro del
rostro que tenia enfrente, para que no vieran delante de si los rostros de-
safiantes y les ensefi6 el cdntico de paz que tenia en si. * Estando yo solo,
miré y vi detrds de las criaturas un carro de ruedas de fuego. '° Cada rue-
da estaba llena de ojos por doquier, y en lo alto de las ruedas estaba el
trono que yo (ya) habia visto. Este estaba cubierto de fuego y el fuego lo
rodeaba por doquier. '' Y he aqui que una luz inefable envolvia a una
multitud de fuego y oi sus santas voces como la voz de un solo hombre.

19 ' Me llegé la voz desde el medio del fuego diciendo:

—iAbrahdn, Abrahin!

Diyje:

—Heme aqui.

% Dijo:

—Contempla las extensiones que estdn bajo el espacio sobre el que
estds situado, y mira cémo no hay sobre ellas ningtin otro excepto Aquél
al que buscaste o Aquél que te ama.

7 Mientras (la voz) estaba hablando, he aqui que se abrieron las exten-
siones del cielo (que estaba) debajo de mi. * Vi en el séptimo firmamento,

7-8 Este pasaje tiene innegable relacién con 2 Hen 19 (8),2-3: I vidéx tu 7 angel
soctan”, svetel i slaven™ zelo,  lica ix jako luca s(o)Ine¢’na bles¢aséa sja (...). St
strojat, izucajut mirskoe blagotinenie, zvefdnoe xoZenie i s(o)lnecnoe i lunnoe,
(-..) © vse fitie smirajut’ nebesnoe: <Y vi aqui siete dngeles agrupados, brillantes
y muy gloriosos, y sus rostros resplandecfan como rayos de sol (...). Estos orga-
nizan y examinan el buen orden del mundo, la marcha de las estrellas, del sol y
de la luna (...), y pacifican toda la vida celestial». (Texto eslavo en redaccién
rusa tomado y transliterado de A. Vaillant, Le livre des secrets d’Hénoch, 20).

11y o sus santas voces: en eslavo ¢ slySax” glas(”) svjatby ix” conforme al hebreo
waasmaat qol gddsam. Se trata de otro semitismo semejante al ya comenta-
doenlan.a16,2.
como la voz de un solo hombre: cf. 1 Hen 61,11; 2 Hen 19; Ascls 7,15; 8,18 y 9,28.

19,3 se abrieron... cielo: la imagen de los cielos que se abren, que arranca de Ez 1,1,
es un tépico constantemente repetido en la literatura apocaliptica y escatolégi-
ca judfa, cristiana y musulmana.

4 wuna luz: 1a luz intensisima del séptimo cielo es otro de los tépicos constantes en
esta literatura. Citemos, como ejemplo, Ascls 11,1: I jako v”ziduxové na sef[d]moje
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sobre el que me encontraba, un fuego propagado, una luz y un rocio, una
multitud de dngeles y la virtud de gloria invisible de las criaturas que ha-
bia visto en lo alto. Ahf no vi a nadie mds. > Miré al sexto espacio desde la
altura en la que me encontraba y vi ahi una multitud incorpérea de dnge-
les espirituales que cumplian las 6rdenes de los dngeles de fuego (situa-
dos) en el octavo firmamento, en cuyas alturas estaba yo de pie. ° He aqui
que no habia en aquel espacio otras virtudes con otras formas excepto los
dngeles espirituales. ” La virtud que habfa visto en el séptimo firmamento
ordeno al sexto firmamento que se quitara, y vi ahi, en el quinto (firma-
mento), las virtudes estelares, los mandamientos que les habfa sido orde-
nado cumplir y los elementos terrenales que los obedecian.

Didlogo con Dios. La promesa

20 ! Me dijo el Fuerte, anterior a los siglos:
—;Abrahén!

Dyje:

—Heme aqui.

? Dijo:

n(e)bo, i vidéx” tu svét” div’n” i neispovédimyr... «Cuando ambos ascendimos al
séptimo cielo, vi aqui una luz admirable e inenarrable»... (Texto eslavo en re-
daccién rusa tomado y transliterado de J. Ivanov: Bogomilski knigt i legendi
(Bibl., p. 142), y también 2 Hen 20 (9) 1-2: I vozdvigosta mja ottudu muza i
voznesosta mja na 7 nebo. I vidéx svét velik™, i vsja ognenyja voja besplotnyx, ar-
xangeli, angeli, i svétloe stojanie Ofanim’skoe, © ubojax sja i vstrepetax. <Y los
dos varones me abdujeron de alli y transportaron al séptimo cielo. Vi una gran
luz y todos los ejércitos igneos de los incorpéreos, arcdngeles dngeles y la lumi-
nosa formacién de los ofanim, me asusté y temblé». (Cf. A. Vaillant, o. ., 22).
un rocto: en 2 Hen 6 (3),5 se hace mencién del rocio en el primer cielo.
la virtud de gloria invisible: este pasaje, hasta el final del cap., es de no muy
clara traduccién debido a la polisemia de la palabra sila, «fuerza, potencia, vi-
gor, poder, virtud, ejército, etc. En este contexto creo que hace referencia a los
dngeles del quinto coro, segundo de la jerarquia intermedia.
de las criaturas: en eslavo Zivoten”, genitivo plural de #ivotno, es decir, {oov-
hayya". Cf. Ez 1,5.

5 una multitud incorpdrea de dngeles espirituales: cf. 2 Hen 20 (9), 1-2.
en el octavo firmamento: en eslavo na osméi tverdi: seguramente se trata de un
error de copista, ya que los cielos tradicionalmente son siete.

7 las virtudes... obedectan: cf. 2 Hen 19 (8),2-3, y véase ademds n. a 18,7-8.

20,2 las estrellas... de ti: cf. Gn 15,5. Nétese que en el texto biblico se infiere que
Abrahdn ve las estrellas desde la tierra, en tanto que segtn este v. las ve desde arriba.
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—;Contempla desde arriba las estrellas que estin debajo de ti,
cuéntalas y di su nimero!

’ Dije:

¢Cudndo podria?, pues yo (s6lo) soy un hombre.

* Me dijjo:

—Haré de tu descendencia una nacién de pueblos como el ndmero
de las estrellas y su potencia, un pueblo apartado para mi en mi lance
con Azazel.

® Dije:

—;Eterno fuerte, que tu siervo hable ante ti y que tu célera no se
desencadene contra tu elegido! ® He aqui que antes de que me hubie-
ras elevado (hasta aqui), Azazel me vilipendié; jcémo ahora, no estan-
do él ante t1, llegaste a un acuerdo con él?

Vision general de la creacion

21 ' Me djjo:

—Mira ahora la extensién (que hay) debajo de tus pies y sé cons-
ciente de la creacion prefigurada desde lo mds antiguo. ? En esa exten-
sién (estd) la creacién y lo que hay en ella, y el siglo preparado para
después de ella.

? Miré la extension (que estaba) bajo mis pies, y vi la representa-
ci6n del cielo y de lo que habia en él:

*la tierra y sus frutos, sus (criaturas) movientes y animadas, la fuer-
za humana, la iniquidad y la justificacién de sus almas y el origen de
sus actos;

4 una nacion de pueblos: en eslavo, literalmente, jazyk” ljudir. Jazyk” en este con-
texto es un semitismo segin el arameo li$$an, lengua, pueblo, nacién».
como... potencia: cf. Gn 20,17.
un pueblo apartado para mi: se supone que, tras el pecado de Adén, toda la
humanidad habria caido bajo el poder de Azazel,y es ahora cuando Dios se re-
serva un pueblo elegido para si. De todas formas, no deja de ser curioso este
reparto de la humanidad en «esferas de influencia».

5 que tu cilera no se desencadene contra tu elegido: cf. Gn 18,32.

21,1 la creacion antiguo: en este v., al igual que en 22,1-3, se aprecia la influencia de
la teorfa platénica de las ideas en el judaismo: Dios habria preparado un esbo-
zo del universo antes de su creacién definitiva.

4 la iniquidad... actos: cf. Vision de San Pablo, 12 y 13.
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> el abismo y sus tormentos, los avernos y la condenacién que hay
en ellos.

% Vi alli el mar y sus islas, sus animales y sus peces, el Leviatin y
sus dominios, su guarida y sus grutas, el orbe que reposa sobre él, sus
seismos y la destruccién del mundo por su causa.

7 Vi alli los rfos, sus crecidas y sus meandros.

¥ Viall{ el jardin del Edén y sus frutos, la fuente y el rfo que sale de
ella, sus drboles y sus flores, y a los que obran con justicia. Y vi en €l su
alimento y su reposo.

? Vi alli una gran multitud de hombres, mujeres y ninos, la mitad
de ellos al lado derecho de la imagen y la otra mitad al lado izquierdo.

22 ' Dije:

—Eterno fuerte, jqué es esta imagen de la creacién?

* Me djjo:

—FEsta es mi voluntad hacia lo que estd en el mundo y fue agrada-
ble para mi. ? Entonces, una vez que les ordené con mi palabra, existie-
ron, y todas aquellas cosas que dispuse que fueran, previamente fueron
esbozadas en esta (representacién) y estuvieron ante mi antes de ser
creadas tal como las viste.

* Dije:

5 el abismo...ellos: en muchos relatos escatolégicos cristianos y musulmanes la vi-
sita a los infiernos y la contemplacién de los tormentos de los condenados se
convertird en el eje fundamental del argumento, prefigurando asi el canto pri-
mero de la Divina Comedia de Dante.

6 el Leviatdn...causa: cf. Is 28,15 Sal 74,14 y 104,26; Job 3,8 y 41,1. Segtn la
antigua cosmologfa, el mundo se sostiene encima del dorso de un gran mons-
truo marino.

8 Vi... frutos: las visiones del paraiso y sus delicias son un tema inagotable en la
literatura escatoldgica judia, cristiana y musulmana.

9 la mitad... izquierdo: cf. 3 Hen 45,1 y Mt 25,32-46.

22,2 wvoluntad: en eslavo volja, que corresponde al griego evdokia y al hebreo rason.
En los textos de Qumrin se emplea a menudo el término rd@son para designar la
providencia de Dios.

Jfue agradable para mi: en eslavo, literalmente, godé bys(t) pred licem” moim”,
«fue agradable ante mi rostro». Se trata de un calco o traduccién excesivamente
literal de la expresién hebrea lfanay.

3 mi palabra: cf. Jn 1,1.
estuvieron... viste: véase n. a 21,1.
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—Sefor fuerte y eterno, quién es la multitud en esta imagen, a un
lado y a otro?

> Me dijo:

—Estos que estin en el lado izquierdo son la multitud de pueblos
que existian previamente y que después de ti (estardn) destinados los
unos al juicio y a la restauracién, los otros a la venganza y a la condena-
cién, en el fin de los siglos. ° Pero los que estdn en el lado derecho de la
imagen son las gentes apartadas para mi de las gentes que estin con
Azazel.” Estos son los que destiné a nacer de ti y a llamarse mi pueblo.

23 ' «Mira atin en la imagen quién es el que sedujo a Eva y cudl es
el fruto del drbol; sabrds lo que serd y aquello que sucederd a tu des-
cendencia entre las gentes al fin de los dias del siglo. * Aquello que no
puedas comprender Yo te lo explicaré, pues esto fue agradable para
mi, y te diré lo que estd guardado en mi corazén.

? Miré dentro de la imagen, y mi ojos corrieron hacia el lado del jar-
din del Edén y vi allf a un varén muy grande de talla y tremendo de cor-
pulencia, de un aspecto incomparable, que se abrazaba con una mujer
que se asemejaba al varén en aspecto y talla. * Estaban de pie bajo uno
de los drboles del Edén. El fruto de ese drbol tenia el aspecto de un ra-
cimo de uvas. ° Debajo del drbol estaba de pie (un ser) con figura como
de serpiente, pero que tenia brazos y piernas como un hombre, y alas
en sus hombros, seis a la derecha y seis a la izquierda. ° Sujetaba en la
mano un racimo del drbol y embaucaba a los dos que vi abrazarse.

5 los unos al juicio...condenacion: cf. Dn 12,2; 2 Bar 72,2.
la restauracion: en eslavo ustroenie, traduccién del griego anoxatdotacig. Cf.

Hch 3,21.

23,1 al fin de los dias del siglo: cf. 4 Esd 6,25; 2 Bar 10,3 y 25,1.

2 fue agradable para mi: véase n. a 22,2.

3 un vardn muy grande de talla: hay muchas tradiciones hagddicas sobre la des-
comunal talla y corpulencia de Addn.
una mujer-.. talla: cf. Gn 2,18-23.

4 bajo uno de los drboles del Edén: cf. Gn 3,3.
un racimo de uvas: aunque cominmente se considera que la fruta del drbol
prohibido era una manzana, segin 2 Bar 4 se trataba de una vina plantada por
Samael, debido a lo cual Dios ordené a Addn que no comiera de sus frutos.

6 embaucaba: pasaje corrupto. Los Philonenko leen zalagase, que tendria rela-
ci6n semdntica con zalog”, «prenda, empeilo, fianza, garantia», y por extensién
«componenda, transaccién, trapicheox, pero proponen corregirlo como zal(’)gase,
segtn el antiguo ruso zaliigati, zaliigu «mentir, engafiar, estafar».
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’ Dije:

—¢Quiénes son los dos que se abrazan, quién es el que estd entre
ellos y qué es el fruto que comen, oh Fuerte eterno?

* Dijo:

—FEste es la condicién humana, éste es Addn; ésta es su obsesién
en la tierra, ésta es Eva; y lo que estd entre ellos dos es la impiedad de
su iniciativa hacia la perdicién, (es) el propio Azazel.

? Dije:

—Eterno fuerte, jpor qué otorgaste a éste semejante poder de des-
truir al género humano en sus acciones sobre la tierra?

1 Me djjo:

—Opye, Abrahdn, es porque desean lo malo, y puesto que aborrez-
co a los que lo practican, le di poder sobre ellos de modo que fuera
amado por éstos.

" Respondi y dije:

—Eterno fuerte, jpor qué se te antojé hacer que lo malo fuera de-
seado en el corazén de los hombres? Pues te enojas contra lo querido
por ti, contra el que hace lo perjudicial en tu mundo.

24 'Me dijo:
—Asi (estd) cerca para las naciones por tu causa y por causa de las
gentes de tu raza que después de ti han sido puestas aparte, pues verds

8 la condicidn: pasaje corrupto. En la edicién de M. y B. Philonenko se lee: svét”,
que significa tanto «luz» como «mundo», lo que en principio no tiene demasia-
do sentido. Por esta razén, este término svét” habria que interpretarlo como
una forma rusa arcaica, con quiescencia del primer yer en posicién débil, deri-
vada del antiguo eslavo sivétit, «consejo», que a su vez ha dado en eslavo ecle-
sidstico normalizado sovet», con el primer yer vocalizado, forma que ha pasado
al ruso moderno. Este término svét/sovét» es calco del griego dapoviiov y éste,
a su vez, corresponde al hebreo yeser, «inclinacién, disposicién, tendencia, ins-
tinto, talante, condicién, designio, figura, formacién, creacién».
su obsesion: pasaje corrupto. M. y B. Philonenko leen: pomys’lenie ix”, «la idea
(fija) de ellos», refiriéndose sin duda a los varones en general.
la tmpredad: en el Codex Sylvester se lee: bescestie, flagrante novgorodismo en
lugar de bescestie.

9 otorgaste a éste semejante poder: cf. Job 1,12; TestJob 8,2-3; 16,2.

11 Pues te enojas... mundo: los Philonenko leen: zane gnévaesisja na izvolenie tebé
v” svété tvoem’ delajuséemu nepoleznoe, que, segin lo expuesto, puede traducir-
se igualmente como «Pues te enojas contra lo querido por ti en tu designio,
contra el que hace lo perjudicialy.
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en la imagen las penalidades (que pesan) sobre ellos. * Te diré lo que
ocurrird y cémo ocurrird en los tltimos dias. jMira ahora todo lo que hay
en la imagen!

7 Miré y vi alli ante mi lo que habia sido en la creacién.

*Via Addn y a Eva, que estaba con él, y al Enemigo malo; a Cain
que se habia pervertido por causa del Enemigo, y a Abel asesinado, y
el homicidio perpetrado contra él por el perverso.

® Vi el adulterio y a aquéllos que lo desean, su vileza y el ardor de
quienes lo practican, y el fuego de su corrupcién en las regiones infe-
riores de la tierra.

% Vi alli el latrocinio y a los que se dedican a él y el designio de su
retribucién.

7 Vi hombres desnudos frente a frente y su vergiienza, el perjuicio
que (se causaban) unos a otros, y su retribucién.

¥ Vi alli la concupiscencia y en sus manos el principio de toda ini-

quidad.

Imagen del templo futuro

25 Vi allf la imagen del idolo celoso semejante a la imagen tallada
en madera que hacfa mi padre y su cuerpo era de cobre brillante. Ante
él habfa un hombre que lo adoraba. ? Y enfrente de él un altar y sobre él
infantes degollados de cara al idolo. ? Le dijje:

¢Qué es este idolo? ;Qué es este altar? ;Quiénes son las victimas?
¢Quién es el sacrificador? ;Qué es el templo tan hermoso que veo, el
arte y la belleza de tu Gloria, que estd bajo tu trono?

* Dijo:

24,2 en los iiltimos dias: véase lan.a 23, 1.

4 al Enemago malo: cf. Mt 13,39.
a Abel asesinado...: cf. Gn 4, 8.

5 el fuego... tierra: segtin la escatologfa tradicional judia, cristiana y musulmana
el infierno se sitda en el centro de la tierra.

7 Vi hombres... retribucion: cf. Rom 1,26-27, Visién de San Pablo, 39,6.

8 el principio: en eslavo, literalmente, glava «cabeza», semitismo segtin el hebreo
r0’$, «cabeza, inicio, comienzo, principio, origen».

25,1 idolo celoso: literalmente «del celo». En eslavo idol” revnovanija, segin el he-
breo semel ha-qqin>a". Cf. Ez 8,3-5.
la imagen... padre: véanse los caps. 1-6.
4 de mi nombre glorioso: en eslavo, literalmente, imeni slavy moeja, «del nombre
de mi gloriax, semitismo segtn el hebreo (Sel) Sem k'bodi.



100 APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

—Opye, Abrahdn, este templo, altar y belleza que has visto, es mi
concepto de la sacralidad de mi Nombre glorioso. ° En este templo se
ubicard toda oracién humana y el advenimiento de todo monarca y
profeta, y cualquier sacrificio que ordenare ofrecerme entre mi pueblo
que surgird de tu raza. ® Pero el idolo que has visto, es mi ira contra
aquellos que me encolerizardn y que procederdn del pueblo que (sur-
gird) de ti. 7 El hombre que viste sacrificando es el que me encoleriza.
# El sacrificio es el martirio de los que son mi testimonio del juicio final
desde el principio de la creacién.

26 ' Dije:

—iOh, Eterno fuerte!, ;por qué has establecido que esto sea asi?
iRevoca, pues, esta decision!

? Me djjo:

—Opye, Abrahdn, comprende lo que te voy a decir y contesta a lo
que te voy a preguntar. ;Por qué tu padre Taré no escuché tu voz y no
abandoné la idolatria demoniaca hasta que pereci6 y con él toda su
casa?

’ Dije:

—;Oh, Eterno fuerte!, es enteramente porque no le dio la gana es-
cucharme, ni yo le segui en sus acciones.

* Dijo:

—Escucha, Abrahdn, del mismo modo que el parecer de tu padre
estaba en él, y tu parecer estd en ti, asi el parecer de mi voluntad estd
en mi y permanece dispuesto para los dfas venideros. > No los conoce-

Qt

el advenimiento: en eslavo, literalmente, v”sxod”, «ascenso».

8 son mu testimonio: en eslavo, literalmente, sut’ mné poslus’stvo, «son testimonio
para mi», semitismo, probablemente a través del griego eioiv €uot poptupia,
segtn el hebreo hem <edut Selli.

26,1 porque no le dio la gana escucharme: en eslavo, literalmente, jako nevolisja emu
slusati mene, construccién impersonal con dativo, que encuentra perfecta corres-
pondencia con la susodicha expresién espaiiola, a despecho de su vulgaridad.

4 el parecer: en eslavo svét”. Véanse ns.a 23,8 y 23,11.

5 No los conocerds... descendientes: pasaje obscuro y de controvertida interpreta-
ci6n. Estd traducido de este modo, atendiendo a la puntuacién (por cierto nada
fiable en lineas generales) de la edicién realizada por Tixonrdvov del texto re-
cogido en el Codex Sylvester. M. y B. Philonenko parten los vv. de otra manera
y dan una traduccién bastante diferente. La presente version de este pasaje vie-
ne a coincidir mds o menos con la traduccién al checo de V. Kajlik que figura
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rds antes ni verds con tus propios ojos las cosas que sucederdn en ellos,
pues son para tus descendientes. jMira la imagen!

Destruccion futura del templo de Ferusalén

27 ' Miré y vi: he aqui que la imagen se agitaba y desde la parte iz-
quierda irrumpié una turba de paganos, lanzdndose al pillaje de los
que estaban en la parte derecha de la imagen, hombres, mujeres y ni-
fios. A unos los mataron y a otros los retuvieron junto a si. * He aqui
que vi corriendo hacia ellos cuatro generaciones; prendieron fuego al
templo y saquearon las cosas santas que habia en él.

’ Dije:

—;Oh, Eterno fuerte!, he aqui que las multitudes de paganos se lan-
zan al pillaje de la gente que aceptaste (que nacieran) de mi: a unos los
matan y a otros los fuerzan al exilio. Prendieron fuego al templo, sa-
quean y destruyen las obras de arte que hay en él. * ;Oh, Eterno Fuerte!,
s1 esto es asi, jpor qué ahora afligiste mi corazén y por qué serd asi?

> Me dijo:

—Escucha, Abrahdn, todo lo que viste ocurrird porque tus descen-
dientes me irritardn a causa del idolo que viste y del asesinato (cometi-
do) en la imagen en el templo del celo. Todo lo que viste, serd asi.

en Knihy tajemstsoi a moudrost. mimobiblické Zidovské spisy: pseudoepigrafy

(Bib.) III 61-89.

27,1 desde la parte izquierda: nétense las connotaciones negativas de la parte iz-
quierda, que representa a los impfos y a los paganos, frente a la derecha que es
el lugar de los justos. Cf. 3 Hen 45,1 y Mt 25,32-46.
a otros los retuvieron junto a si: se supone que como esclavos.

2wt corriendo hacia ellos cuatro generaciones: texto muy corrupto y dificilmente
comprensible. M. y B. Philonenko leen vxody, «entradas», en tanto que en la
edicién de Tixonrdvov del Codex Sylvester aparece escrito s xody, «congrega-
ciones». En mi opinién, creo que habria que corregirlo por v”sxody, «vista-
gos», y en sentido lato «generacionesy, segiin Dn 2,31-45.
prendieron... en él: cf. 4 Esd 10,21-22. Hace alusion, sin duda, al asalto de Je-
rusalén por las legiones romanas en el afio 70 d.C. y al saqueo e incendio del
Templo, segtin narra Flavio Josefo, Bell., libro VI. Este detalle permite datar el pre-
sente ap6erifo como posterior al afio 70.

3 las obras de arte: en eslavo krasnaja déla, literalmente «obras hermosas». En el
arco de Tito de Roma estd representado el traslado como botin de guerra del can-
delabro de los siete brazos (m*nora").

5 del asesinato... celo: cf. Mt 23,35.
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% Dije:

—;Oh, Eterno fuerte!, que pasen ahora las malas acciones cometi-
das en la impiedad, pero (haz permanecer) con mds razén a los justos
que han cumplido los mandamientos. Pues tu puedes hacerlo.

7 Me dijo:

Se les aparecerd primero el tiempo de justicia bajo el aspecto de
sus reyes que juzgardn con justicia a aquellos que antes creé de ellos
para gobernar sobre ellos. ® De éstos surgirdn hombres que se ocupa-
ran de ellos, como te he anunciado y como viste.

28 ! Respondi y dije:

—;Oh, Poderoso, santificado por tu poder, sé misericordioso ante
mi ruego! Por esto hazme saber y muéstrame, pues para eso me elevas-
te a tu altura. Por esto hazme saber a mi, tu favorito, lo que pregunto: si
todo lo que vi les ocurrird durante largo tiempo.

2 Me mostré la multitud de sus gentes y me dijo:

—A causa de esto, por las cuatro generaciones que has visto, se
suscitard mi célera por su parte, y en ésas serd la retribucién de sus
obras por mi parte. * En la cuarta generacién hay cien afios, y una hora
del siglo también son cien afos, y pasard haciendo el mal entre los pa-
ganos.

29 ! Dije:

—;Oh, Eterno fuerte!, jcudnto tiempo es una hora del siglo?

? Dijo:

—Estableci doce afios de este siglo impio para dominar sobre los
paganos y sobre tu descendencia, y serd como viste hasta el final del
tiempo. Calcula, entérate y mira la imagen.

7 que juzgardn...sobre ellos: pasaje dificil de interpretar; en eslavo, literalmente,
v” pravdé sudjaséiim” jaZe prete s”zdax” obladati ot nix” v nix”. Cf. Sal 96,13

y 98.9.

28,1 st todo... tiempo: cf. 4 Esd 4,33.
2 las cuatro generaciones: véase n. a 27,2.
3 una hora del siglo también son cien afios: cf. 2 Pe 3,8.

29,1 gcudnto tiempo es una hora del siglo?: es posible que a lo largo de las sucesivas
traducciones y adaptaciones se haya producido un desorden de vv., pues esta
pregunta ya habfa quedado respondida en 28,3.

2 Estableci doce arios de este siglo impio: cf. 4 Esd 14,115 2 Bar, 27,1-13.
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Vision del Cristo futuro

 Miré y vi a un hombre saliendo de la parte izquierda, la de los paga-
nos. Salieron hombres, mujeres y nifios desde la parte de los paganos en
turbas numerosas y lo adoraron. * Seguf mirando y salieron los que esta-
ban en la parte derecha: unos afrentaban a ese hombre, otros lo golpeaban
y otros lo adoraban. ® Vi que éstos incluso lo adoraban, y acudié Azazel y
lo adoré; habiendo besado su rostro se volvié y permanecié detrds de él.

% Dije:

—;Oh, Eterno fuerte! ;quién es el hombre afrentado, golpeado pero
también adorado por los paganos junto con Azazel?

” Respondié y dijo:

—Oye, Abrahin, el hombre al que has visto afrentado y golpeado,
pero también adorado, es el alivio ante los paganos, durante los dlti-
mos dias, en la hora duodécima de este siglo impfo, para la gente que
procederd de ti. ® En el afio duodécimo de mi siglo final estableceré a
este hombre (que procede) de tu descendencia y al que has visto (salir
de entre) mi gente. A éste todos seguirdn, pues se dardn cuenta de que
ha sido llamado por mi y cambiardn su opinién. ? Esos que viste salien-
do de la parte izquierda de la imagen y adordndolo, son los muchos
paganos que le seguirdn. '°'Y los que viste de tu descendencia (salien-
do) de la parte derecha, unos afrentdndole y golpedndolo, y otros ado-
randolo, muchos de ellos se dejardn seducir por su causa. '' Esto pon-
drd a prueba a aquellos de tu descendencia que lo adoraron al final de
la hora duodécima, en el colofén del siglo impfo.

Fuicio final. Retribucion de los justos

2 «Antes incluso de que empiece a crecer el siglo justo, vendrd mi
juicio sobre los paganos inicuos por parte del pueblo de tu descendencia

3 vt a un hombre saliendo de la parte izquierda: se supone que el pasaje que va
desde este v. 3 hasta el v. 11 es una interpolacién cristiana, si bien su sentido es
muy obscuro y plantea muchos interrogantes. Cf. Introduccién IV.

4 unos afrentaban... golpeaban: cf. Mt 26, 67-68; Mc 14,64; Lc 22,64.

acudid Azazel... rostro: cf. Mt 26,47-49; Mc 14,43-50; Lc 22,47-53; Jn 18,3-11.

8 al que has visto (salir de entre) mi gente: esta expresion es sorprendente. En el
v. 3 se acaba de afirmar que el hombre habia salido de la parte izquierda, la de
los paganos, en eslavo ot strany Sjujaja jazyényja.

12 empiece a crecer el siglo: cf. 1 Hen 10,6; CD 1,7; Mt 13,32. Esta metdfora de la

plantacién y el crecimiento es tipica del pensamiento esenio.

[
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escogido por mi. '’ En esos dfas haré venir sobre toda criatura terrestre
diez plagas, por medio de la desgracia, la enfermedad y el gemido de do-
lor de sus almas. '* Todo esto haré venir sobre las generaciones de
hombres que estdn en (la imagen), a causa de la célera y de la corrup-
cién de su naturaleza con las que me irritan. '° Entonces serdn restable-
cidos los hombres justos de tu descendencia, en nimero dispuesto por
mi, encamindndose a la gloria de mi nombre, hacia el lugar previamen-
te preparado para ellos, el cual viste vacio en la imagen. '° Los que vi-
van serdn fortificados con los sacrificios y los dones de la justicia y la
verdad en el siglo justo. ' En mfi se regocijardn siempre, destruirdn a
los que los destruyeron y ultrajardn a los que los ultrajaron con la ca-
lumnia. Los que les escupieron en el rostro serdn condenados por mi.
'8 Entonces me verdn regocijarme los que se regocijan con mi gente y
acogen a los que se vuelven hacia mi con arrepentimiento. ' Contem-
pla, Abrahdn, todo lo que has visto, oye todo lo que has oido y conoce
todo lo que has conocido. Ve hacia tu destino y Yo estoy contigo por
siempre jamds.

Vuelta a la tierra

30 ' Y mientras El estaba atin hablando me encontré (de nuevo)
sobre la tierra y dije:

—;Oh, Eterno fuerte!, ya no estoy en la gloria en la que estaba en lo
alto y todo lo que mi alma deseaba comprender en mi corazén, yo (to-
davia) no lo he comprendido.

2 Me dijo:

—Te revelaré lo que desea tu corazén, pues has querido ver las
diez plagas que he preparado y dispuesto contra los paganos para des-
pués del vencimiento de la duodécima hora sobre la tierra. > Escucha

13 diez plagas: cf. Ex 8-10.

15 encamindndose... preparado para ellos: cf. 1 Tes 4,15-17.

18 a los que se vuelven hacia mi con arrepentimiento: en eslavo obraséajuscix’sja
ko mne obraséeniem”™, calco del hebreo >at ha-ssabim >elay bit*siiba".

30,2 las diez plagas: cf. Ex 7-10.
después... tierra: cf. 2 Bar 27,1.
3 el incendio de las ciudades: cf. Ex 9,23-25; 2 Bar 27,10.
la muerte del ganado por la peste: cf. Ex 9, 6.
la hambruna de la poblacion: cf. 2 Bar 27,6; 4 Esd 6,22; Mt 24,7; Mc 13,8;
Lc 21,11; Ap 6,4-S.
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todo lo que te manifestaré, serd asi: La primera (plaga serd) la afliccién
por la mucha miseria. La segunda, el incendio de las ciudades. La terce-
ra, la muerte del ganado por la peste. La cuarta, la hambruna de la po-
blacién. * La quinta, el exterminio de sus soberanos por la destruccién
del terremoto y de la espada. La sexta, la sobreabundancia de granizo y
de la nieve. La séptima, el que las fieras salvajes sean su tumba. La octa-
va, que el hambre y la peste se alternen en su destruccién. ® La novena
(plaga serd) el castigo de la espada y la huida en la angustia. La décima,
el trueno, los lamentos y los terremotos para la destruccién.

31 ! «Entonces haré sonar la trompeta desde los cielos y enviaré a
mi Elegido, que tiene en si una medida de toda mi potencia. El convo-
card a mi gente afrentada por los paganos. ? Yo quemaré con fuego a los
que los han injuriado y han dominado sobre ellos en el siglo y daré a los
que me han cubierto de insultos al castigo del siglo futuro. *> Pues a ésos
los destiné a ser pasto del fuego del infierno y al planeo ininterrumpi-
do por el aire de los abismos subterrdneos.

(La continuacion de este capitulo, asi como el capitulo sigurente, no
Sfiguran en el texto del Codex Sylvester, aunque st en otros manuscritos)

[«Estardn llenos de gusanos. * Pues verdn en ellos la justicia del
Creador los que han elegido mi voluntad y han guardado mis manda-

4 el exterminio...espada: cf. 2 Bar 27,3.5; 4 Esd 9,3 ; Mt 24,7; Mc 13,8; Le 21,11;
Ap 6.,4-8.
la sobreabundancia de granizo y la nieve: cf. Ex 9,23-25.
las fieras salvajes sean su tumba: cf. Os 13,8; Ap 6,4-8.

5 el trueno... destruccion: cf. 2 Bar 27,5; Mt 24,7; Mc 13,8; Lc 21,115 Ap 6,4-8.

31,1 haré sonar... cielos: cf. Zac 9,14; 1 Cor 15,53; 1 Tes 4,16; 4 Esd 6,22.

enviaré a mi Elegido: cf. 1 Hen 45,3.

el siglo futuro: en eslavo vék” nastajuscii, segtin el hebreo ha-<alam ha-bba’.

3 el planeo... subterrdneos: éste es un motivo escatolégico recogido también por
la tradicién isldmica (cf. al-rik al-‘aqim, «el aire maligno») y que posteriormen-
te recogié Dante Alighieri en el Canto V del Infierno de la Divina Comedia
(véase M. Asin Palacios, La escatologia musulmana, 149-151).

Estardn llenos de gusanos: cf. Vision de San Pablo, 25,2; 36,2; 38,5; Ida de la Vir-
gen a las penas del infierno, 4,15; 6,6. Los cuerpos comidos por gusanos son tam-
bién un tépico muy repetido en las visiones infernales de la escatologia isldmica.

4 wverdn en ellos la justicia del Creador: cf. Is 62,2; Sal 98,2.
han guardado mis mandamaientos: cf. Gn 26,5.

N
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mientos. ° Se regocijardn alegres por la perdicién de los hombres que
los habfan abandonado. °® Los que habian ido en pos de los idolos y en
pos de sus crimenes se pudrirdn en las entrafias del maligno gusano
Azazel y serdn quemados en la lengua de fuego de Azazel,” pues Yo es-
peré a que vinieran a mi, pero no quisieron y glorificaron a un extraio.
¥ Se adhirieron al que no habfa sido elegido y abandonaron al Sobera-
no todopoderoso.

32 1 «Por esto, Abrahdn, oye y ve: este séptimo linaje tuyo ird con-
tigo y partirdn hacia una tierra extranjera. > Los esclavizardn y los mal-
tratardn, como en una hora del siglo impio. > Yo seré juez del pueblo
para el que serdn esclavos.

* Dijo esto el Sefior:

—¢Has oido, Abrahdn, lo que te he anunciado, lo que sucederd a
tu tribu en los Gltimos dfas?

® Habiendo oido Abrahdn las palabras de Dios, las recibié en su
corazén].

6 en pos de los tdolos y en pos de sus crimenes: cf. Jr 18,12; Ez 20,39.
se pudrirdan... Azazel: cf. Mc 9,47-49.

7 Yo esperé a que vinieran a mi: cf. Is 30,18.

32,1-2  partirdn... maltratardn: aunque esto bien podria hacer alusién a los pasajes
narrados entre Gn 46,1 y Ex 12,37, hay que pensar que por la fecha de compo-
sicién del libro a lo que de verdad se refiere es a la didspora (galit) del pueblo
judio tras la destruccién de Jerusalén en el afio 70.
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INTRODUCCION

Existen dos escritos con el nombre de Apocalipsis de Elias: el con-
servado en versién copta, que es el que presentamos aqui (ApEl), y el
Apocalipsis hebreo de Elias en hebreo rabinico, que contiene una reve-
lacién hecha al profeta Elias por el dngel Miguel en el monte Carmelo®.
Se conserva ademds una visién sobre la gehenna atribuida a Elias reco-
gida en un ms. latino del siglo VIII junto a otros textos ap6crifos bajo el
titulo Epestula Titi discipuli Pauli’.

En la antigiiedad cristiana hay constancia de que circularon distin-
tas obras bajo el nombre de Elfas*. Origenes considera un libro de se-
cretos de Elfas como fuente de la cita que hace san Pablo en 1 Cor 2,9°,
y Epifanio de Salamina habla de un apécrifo de Elias como origen de
la cita que se encuentra en Ef 5,14°. Pero ninguna de estas dos citas se
encuentran en el texto actual del Apocalipsis copto de Elfas. Didimo el
Ciego parece referirse a un episodio de ApElL el de la virgen Tabita (cf.

Reconstruido y editado con traduccién alemana por G. Steindorff, Die Apokalypse des Elias.
Recogido en A. Jellinek, Sefer “eliyyahu, en Das Beth ha-Midras (Leipzig 1855) III, XVII-
XVIIL. 65-82. Editado y traducido al alemdn por M. Buttenwiesser, Die hebriivsche Elias-Apo-
kalypse (Leipzig 1897). Pertenece al periodo posttalmidico, aunque Buttenwiesser se inclina
por datarlo en la segunda mitad del siglo 111.

Publicada por D. de Bruyne en RBén 25 (1908) 149-160.

Para una informacién mds completa cf. E. Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes vm Zeitalter
Fesu Christi (Leipzig 1900) III 368; E. Stone y J. Strugnell, The Books of Elijah (Missoula,
Montana 1979) 11ss.

Origenes, Comm. in Math. 27,9: <Y el Apéstol aduce algunas escrituras secretas, como dice

oo

e

@

en alguna parte “lo que el ojo no vio, ni el oido 0y6”; pues en ningin libro aceptado se en-

cuentra esto, sino en los Secretos de Elias». De esto se hacen ecos otros escritores como el
Ambrosiaster. Jer6nimo, en cambio, aun aceptando que existe tal obra de Elias, piensa que la
cita paulina deriva de Is 64,3.

Epifanio, Pan XLII 12,3: «¢De dénde ha llegado al Apéstol aquello de Por eso se dice “Des-

prértate ti que duermes, levdntate de entre los muertos y el Cristo te iluminard”, si no es mani-

o

fiesto en el Antiguo Testamento? A ello se hace referencia en Elias». Por otra parte, en el mismo
Panarion (XXVI 13) habla de fibulas gnésticas relativas al profeta Elfas.
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4,1-6), y menciona un escrito llamado «Profecfa de Elias»’, pero en la
misma obra habla de un «Apocalipsis de Elfas» que contenia una des-
cripcién de los infiernos®, argumento que no se encuentra en nuestro
ApElL Otra mencién de un apécrifo de Elias a propésito de una descrip-
cién del anticristo se encuentra en un manuscrito biblico del siglo x111?,
pero es muy distinta de la de nuestro Apocalipsis.

Por otra parte, en las antiguas listas de libros apdcrifos aparecen
obras bajo el nombre de Elias. Asi en las Constituciones apostilicas 6,16;
en la Sinopsis scripturae sacrae del Pseudo Atanasio, en el llamado In-
dice de los sesenta libros, y en la Esticometria de Nicéforo, que le atribuye
316 esticos. Hay argumentos para suponer que estas menciones se re-
fieren a nuestro ApEl:

a) La extensién puede cuadrar con la que le atribuye la Estico-
metria.

b) ApEl nos ha llegado testimoniado en cinco manuscritos, por lo
que podemos pensar que estuvo suficientemente extendido para que
fuera mencionado en tales listas.

c) En algunos manuscritos estd en el mismo cédice y a continua-
ci6n del Apocalipsis de Sofonias,y en ese mismo orden son ambos cita-
dos también en la Esticometria y en la Sinopsis.

I. TEXTO. MANUSCRITOS Y EDICIONES

El texto copto de ApEl fue establecido y editado por G. Steindorff
en 1899 a partir de dos cédices, uno en acmimico del siglo 1v, y otro en
sahidico de comienzos del siglo v, segtin la datacién establecida por el
mismo Steindorff'’. Tras la edicién de este estudioso, E. A. W. Budge
publicé en 1912 un fragmento en sahidico conservado en el British Mu-
seum que contiene solamente el inicio de ApEl'!, y que Crum daté

7 Didimo el Ciego, In Ecclesiastem 235,26-28 a propésito de Ecl 8,4-5 (cf. B. Krebber y J. Kra-
mer, Dydimus der Blinde: Kommentar zum Eccl. [Bonn 1972] IV 136-137).

§ Didimo, In Ecclesiastem 92,5, a propésito de Ecl 3,16 (cf. M. Gronewald, Didymus der Blin-
der.. [Bonn 1977] 11 130-131).

¥ Cf. F. Nau, «Révélations et 1égendes II (“S. Clément de Rome. Le portrait de ’Antichrist”)»:
FJournal Astatique 9 (1917) 453-462.

1% Sobre cémo llegaron tales cédices a las bibliotecas de Occidente, véase la Introduccién al
Apocalipsis de Sofontas.

"' E. A. W. Budge, Coptic Biblical Texts in the Dialect of Upper Egypt (London 1912) LV-LVII.
270-271.
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como de la primera mitad del siglo 1v'2. Recientemente (1980) se ha
publicado un nuevo manuscrito sahidico con el que se rellenan algunas
lagunas que existfan en los textos conocidos previamente'. Las versio-
nes acmimica y sahidica coinciden fundamentalmente, y suponen la
traduccién de un texto griego del que nos ha llegado un pequeiio frag-
mento del siglo IV publicado por E. Pistelli'.

Consignamos los mss. que han llegado hasta nosotros, indicando
las bibliotecas en que se encuentran y sus ediciones.

Paris, Bibliothéque Nationale, Copte 135. Catorce hojas en acmimi-
co y siete en sahidico procedentes del Monasterio Blanco. Todas ellas
editadas bajo el titulo Apocalipsis de Sofonias por H. Bouriant, «Les
papyrus d’Akhmin, fragments des manuscrits en dialectes bachmourique
et thébainy: Mémoires publiés par les Membres de la Mission Archéologi-
que Frangaise au Cairo 1 (1885) 260-279, con traduccién francesa.

Berlin, Staatliches Museum, P. 1862. Ocho hojas y un fragmento en
acmimico pertenecientes al mismo ms. que las hojas antes citadas. Con
estas nueve hojas se obtiene un manuscrito acmimico de veintidés hojas y
otro sahidico de siete. Los dos mss. contienen en parte un texto paralelo.
El acmimico se considera del siglo 11T o principios del 1v, el sahidico del
siglo IV o comienzos del v'*. Ambos textos, acmimico y sahidico, con su
correspondiente traduccién alemana fueron editados, consiguiendo esta-
blecer el orden de las hojas, por G. Steindorft, Die Apokalypse des Elias,
etne unbekannte Apokalypse und Bruchstiicke der Sophonias-Apokalypse,
koptische Texte, Ubersetzung, Glossar (TU 17,3a, Leipzig 1899).

Steindorff identificé en estos manuscritos tres obras distintas:

a) Un apocalipsis anénimo atestiguado solamente en acmimico al
que corresponden nueve hojas. Son las paginas 1-18 de su edicién.

b) Un Apocalipsis de Sofonias representado por una hoja en sahi-
dico.

c) El Apocalipsis de Elias contenido en trece hojas en acmimico
(pdginas 19-44 en la edicién de Steindorff) y en seis hojas en sahidico
(sah. 3 - sah. 14 en la misma edicién). El ms. acmimico contiene casi
todo el texto conocido; faltan en €l concretamente los pasajes correspon-

'2 En recensién a la publicacién de Budge: cf. ZDMG 66 (1912) 782.

'3 A. Pietersma - S. T. Comstock - H. W. Attridge, The Chester Beatty Apocalypse of Elijah based
on P. Chester Beatty 2018 (Chico, Cal. 1980).

* E. Pistelli, Papiri graeci et latini (Firenze 1912) 16-17,n. 7.

> Cf. P. E. Kahle, Bala’zah (London 1954) 270.273.
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dientes a 4,3-5 y a 5,13-23 conocidos sélo por la version sahidica. El
ms. con esta versién contiene el texto de 1,24-25 y 3,7-5,24. En las no-
tas a la traduccién los designaremos al primero Ach, al segundo Sah1.

Londres, British Museum, Or 7594. Aparece el comienzo de ApEl
en la dltima pdgina y cubierta de un cédice que contiene Deuterono-
muo, Jonds y Hechos de los Apdstoles. Sahidico en letra cursiva del si-
glo 1v'%. Contiene el texto correspondiente a 1,1-7. 13-15. Fue editado
con todo el cédice por E. A. W. Budge, Coptic Biblical Text in the Dia-
lect of Upper Egypt (London 1912). Budge, sin embargo, no identificé
el texto de ApEl Lo hizo mds tarde C. Schmidt editindolo de nuevo
con traduccién alemana, «Der Kolophon des Ms. Orient 7594 des Bri-
tischen Museums; eine Untersuchung zur Elias-Apokalypse» (Sttzungs-
berichte der Preufischen Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-
Historische Klasse, Berlin 1925). Lo designaremos Sah2.

Dublin, Chester-Beatty Library, Papyrus n.” 1493. Contiene en
diez hojas casi todo el texto de ApEl en sahidico, desde el comienzo
hasta 5,15a, donde termina con unos signos ornamentales, sefial de
que para el copista ahi acababa el texto. Se considera del siglo 1v o V.
La publicacién lleva el titulo The Chester Beatty Apocalypse of Elijah,
edited and translated by Albert Pietersma und Susan Turner Comstock
with Harold W. Attridge (Missoula; Montana 1980). Gracias a este ma-
nuscrito ha podido conocerse completo el texto de ApEl. La laguna que
existia entre las pdginas 26 y 27 de la edicién de Steindorff (2,5b-3,30a)
ha desaparecido con su publicacién. Nos referiremos a él como Sah3.

Florencia, Biblioteca Laurenciana (PSI 7). Un fragmento griego
editado por E. Pistelli, Papir: Greci ¢ Latine (Firenze 1912) 16, n. 7.
Reproducido después por C. Wessely, Le plus anciens monuments du
Christianisme écrits sur Papyrus II (Patrologia Orientalis 18, Paris 1924)
487. Contiene el texto incompleto de ApEl 5,30-32.

En resumen: conocemos cinco mss. de ApEl Uno en acmimico
que contiene casl todo el texto. Tres en sahidico que son, al parecer,
traducciones del acmimico. Uno en griego, del que sélo poseemos un
pequeiio fragmento. Las recensiones sahidicas dependen al parecer de
otra anterior acmimica, aunque no precisamente del ms. acmimico
conservado, ya que en algunos puntos éste presenta un matiz mds cris-
tianizado que la recensi6n sahidica. Segin G. Steindorft, el original ha-

16 Cf. E. A. W. Budge, Coptic Biblical..., LVIIL.
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bria sido escrito en griego. Con todo el testimonio mds antiguo es el
texto acmimico. A éste seguimos en lo posible en esta traduccién.

II. TIiTULO Y CONTENIDO

El titulo de Apocalipsis de Elias viene en el colofén del texto acmi-
mico'’. La obra, sin embargo, no se encuadra en el contexto de revela-
clones secretas o visiones celestes como es propio en los apocalipsis,
sino que se presenta como un ordculo profético: «La palabra del Sefior
vino hasta mi diciendo» (1,1). Después el autor se expresa fundamen-
talmente en futuro como un profeta que conoce lo que dice el Sefior.
Pero si la forma del escrito no es apocaliptica, si lo es su contenido en
cuanto que anuncia el juicio dltimo de Dios sobre los justos y los pe-
cadores, las tribulaciones que precederdn al fin del mundo, la venida
del que se quiere hacer pasar por el Ungido (el Anticristo) y la llegada
al final del Ungido (el Cristo). En este sentido cuadra al libro el titulo
de apocalipsis, cuyo contenido podria esquematizarse de la siguiente
forma:

I. Exhortacién del profeta que corrige al pueblo para que no siga
pecando ni suscite la ira de Dios, pues el orgullo del mundo y su des-
truccién son obra del Diablo (1,1-2). A continuacién invita a los lecto-
res a que recuerden la misericordia del Sefior que los ha salvado del
Diablo por medio de su Hijo para que alcancen los tronos y las coro-
nas, y sean marcados para entrar en la ciudad de Dios. Les recuerda
asimismo que los pecadores, en cambio, no entrardn (1,3-12). Después
les advierte sobre la venida de maestros del error al final de los tiempos,
que rechazardn la ley de Dios, especialmente el ayuno, y que no partici-
pardn de las promesas, pues el ayuno ha sido instituido por Dios, es
medio para no pecar, y por él,lo mismo que por la oracién, se alcanza el
perdén. Con todo, el ayuno exige un corazén puro y simple (1,13-27).

II. Tribulaciones previas al fin (2,1-2). Desarrolla primero el tema
de los reyes asirios (3,3-53), y luego el de la destruccién del cielo y de
la tierra, motivada por la aparicién del Anticristo antes de la venida del
Cristo (4,1-5,39). Los reyes asirios y las tribulaciones que van a causar
en Egipto son el preludio de los acontecimientos finales con la apari-

7 Cf. L. Stern, «Die koptische Apocalypse des Sophonias», 115-129.
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ci6n del Anticristo, la llegada del Cristo y la destruccién del cielo y de
la tierra. Un rey del norte (o asirio) causard en Egipto una primera tri-
bulacién a la que pondrd fin aparentemente un rey llegado del oeste
(2,2-21); luego, una segunda tribulacién, mds terrible adn, llegard por
obra de un hijo de ese rey (2,22-38), pero sucederd entonces la inter-
vencién de los reyes persas que hardn retornar a los judios a Jerusalén
donde se manifestard el Anticristo, dardn muerte al rey asirio y resta-
blecerdn la paz. Restaurardn el pais y habrd prosperidad incluso para
los que han muerto (2,39-53).

III. Manifestacién del Hijo de la iniquidad en los lugares santos el
afno cuarto después de restablecerse la paz en Egipto. Aparecerd afir-
mando que es el Cristo, pero no se le ha de creer (3,1), pues al Cristo
en su venida serd reconocido por sus sefiales (3,2-4). El Anticristo obra-
rd prodigios propios del Cristo —excepto el de resucitar a los muer-
tos—, pero habrd sefiales por las que se lo podrd reconocer (3,5-18).
Contra €l luchardn primero la virgen Tabita, y después Elfas y Henoc
(4,1-19). Sorberd la sangre de la virgen Tabita y la arrojard sobre el
templo, siendo causa de salvacién para el pueblo; pero ella, sin embargo,
no morird, sino que volverd a levantarse y a increparle. A Elias y Henoc
los matard, pero a los tres dias y medio resucitardn y volverdn a incre-
parlo anuncidndole que ellos le dardn muerte; €l les hard la guerra de
nuevo, mientras aquellos resplandecen ante todo el pueblo. Entonces
perseguird con safa a los santos y sacerdotes del pais matando y tortu-
rando a algunos de ellos; otros huirdn, y Dios acogerd sus almas con-
servando sus cuerpos hasta el dia del juicio en el que les dard reposo,
aunque éstos no entrardn en la gloria del Reino como los que se man-
tengan firmes (4,20-29). Aparecerdn entonces sesenta justos escogidos
que luchardn contra el Imptdico (el Anticristo), y éste los hard quemar
sobre los altares. Pero su accién levantard la desconfianza y el odio de
muchos contra él (4,30-5,1).

IV. Intervencién del Cristo que envia a sus dngeles a rescatar de la
célera del Impidico a los marcados. Gabriel y Uriel los conducirdn a
la tierra santa donde comerédn del drbol de la vida y estardn a salvo del
Hijo de la iniquidad (5,2-6). Ante una serie de cataclismos en la natura-
leza, los pecadores reconocerin el error de haber obedecido al Inicuo,
y verdn aproximarse su fin por la sed. También el Impudico advertird
que se le ha pasado el tiempo y se dispondrd, con sus alas de fuego, a
perseguir a los santos, pero los dngeles pelearan con él (5,7-22). En-
tonces intervendrd el Sefior con su célera y enviard fuego sobre la tierra
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que consumird a los pecadores y a los diablos; realizard un juicio justo,
y los justos verdn castigados a los pecadores y éstos el lugar de los jus-
tos. El juicio alcanzard a los transgresores en el cielo o en la tierra, y a
los pastores del pueblo (5,23-31). Finalmente, volverdn Elfas y Henoc
revestidos de carne espiritual, dardn muerte al Hijo de la iniquidad y
enviardn al abismo a sus seguidores (5,31-35). Entonces vendrid el
Cristo que reinard con los santos y los dngeles mil afios en la tierra re-

novada (5,36-39).

III. FECHA DE COMPOSICION Y AUTORIA

Existe entre los estudiosos acuerdo undnime en que la redaccién fi-
nal de ApEl, tal como ha llegado a nosotros, ha de situarse hacia media-
dos o finales del siglo 111 d.C. A ello obliga por un lado la antigiiedad de
los manuscritos en copto (siglo 1v), lengua a la que sin duda fue traduci-
dala obra desde el griego, y por otro las alusiones claras al N'T, como la
cita de Jn 2,15 en 1,2, la referencia a la encarnacién del Hijo de Dios
(1,5-6), 0 ala cruz que precede al Ungido (cf. 3,2). La discusién se plan-
tea, sin embargo, a propésito de st ApEl se ha de considerar propiamen-
te una obra cristiana, o mds bien un apocalipsis judio retocado por un
autor cristiano. A favor de su cardcter fundamentalmente judio parecen
abogar las referencias a los judios en 2,39, a Jerusalén en 2,39; 4,18, etc.,
al templo en 4,4, a personajes como Elfas y Henoc en 4,7-19; 5,32-34,
o al reino de mil afos (5,36-39). Pero, aun tratindose de una obra judia,
queda por dilucidar a qué contexto o contextos responderia ese apoca-
lipsis, asi como las circunstancias en que se realiz6 la reelaboracién cris-
tiana. Los datos que presenta el texto se prestan a distintas interpretacio-
nes, de ahi la diversidad de propuestas para explicar esta obra.

En la referencia al rey del norte y al del oeste (2,3.6), G. Steindorff
veia reflejados a Antioco IV Epifanes y Pompilio Lenas, y dado el relieve
que tienen los lugares santos (3,5), suponia que en la base de ApEl esta-
ba una obra judia compuesta en Egipto en el siglo 11 a.C."®. Esta aprecia-
cién, hecha de forma genérica, fue pronto corregida por W. Bousset'?,
que vio en las guerras descritas en el capitulo 2 las sucedidas en Orien-

'8 Cf. G. Steindorff, Die Apokalypse des Elias, 75-77.
19" Cf. W. Bousset, «Beitriige zur Geschichte der Eschatologie: Die Apokalypse des Elias»: ZKG
20 (1899) 103-112.
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te a mediados del siglo 111 d.C. Entiende Bousset que los reyes persas,
por los que el escrito muestra simpatia, son los Sasdnidas en su lucha
contra Roma, y que el «rey asirio» se refiere a Septimio Odinato, el cual,
tras la caida del emperador Valeriano a manos de los Sasdnidas el afio
260, fue aliado de los romanos y, desde Palmira (la «ciudad del sol» de
2,45) en Siria, defendi6 los intereses del Imperio y los suyos propios
frente a los persas. Las tribulaciones narradas en 2,22-38 responderian
a las revueltas ocurridas a la muerte de Valeriano, que se extendieron
hasta Egipto y que revivieron en los judios residentes alli la esperanza
de volver a Jerusalén (cf. 2,39). Con estas referencias histéricas Bous-
set establece que ApEl estd basado en un apocalipsis judio de esa mis-
ma época®. Distinta opinién manifestaba poco después E. Schiirer®'
que, coincidiendo fundamentalmente con Bousset en la fecha de redac-
cién de la obra y en la interpretacién de los acontecimientos histéricos
subyacentes al cap. 2, se fijaba sobre todo en los puntos de contacto
entre ApEly el NT, y concluia que se trata de una obra de origen cris-
tiano, aunque pudiera conservar algunos restos del antiguo Apocalipsis
de Elias conocido por Origenes.

En época mis reciente, . M. Rosenstiehl*” ha distinguido distintos
contextos histéricos en las diferentes secciones del libro. Dejando a un
lado el primer capitulo eminentemente parenético y sin referencias his-
téricas, sefiala que la primera parte del cap. 2, la concerniente al rey del
norte y al rey venido del oeste, es de enorme vaguedad y podria verse
en ella tanto la oposicién entre Antioco IV y Pompilio Lenas, siguiendo
a Steindorff, como la guerra entre Pompeyo «rey del norte» y su enemi-
go Julio César, favorable a los judios, que puso fin a la guerra civil; e, in-
cluso, la lucha entre Marco Antonio, rey de injusticia, y Octavio, rey de
paz. Rosenstiehl estd de acuerdo en que en la segunda parte de ese capi-
tulo 2 (las tribulaciones en Egipto y la victoria de los reyes persas) se re-
flejan los acontecimientos ocurridos en ese pais entre el 250-270 d.C.,
e intenta identificar las distintas circunstancias y personajes®.

2 Retrotraer el nicleo judaico de la obra a la época de la vuelta del destierro de Babilonia (si-

glo vi a.C.) en virtud de la lucha entre los reyes sirios y persas no parece tener fundamento.
Fue la hipétesis propuesta por O. von Lemm en 1904 (cf. O von Lemm, «Kleine koptischen
Studien» 227-232).

21 E. Schiirer, Geschichte, 111 368.

2 Cf. J. M. Rosenstiehl, L'Apocalypse d’Elie. Introduction, Traduction et Notes (Paris 1972).

2 Asf, 2,30-38 corresponderfa a las penalidades econémicas y politicas que sufrié Egipto al

principio del reinado de Valeriano; 2,39-41 introducirian la esperanza escatolégica de los ju-
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Para narrar en forma profética estos sucesos histéricos, el autor de
ApEl se sirve, segtin Rosenstiehl, de un relato muy anterior, un texto
profético egipcio del siglo 111 a.C., conocido como el «Ordculo del alfa-
rero»**, si bien no existirfa dependencia directa entre ambos libros, sino
mds bien que «el autor del Apocalipsis ha debido de conocer una fuente
utilizada por el autor del Ordculo»®. El trasfondo histérico que se des-
cubre en la dltima parte de ApEl —la descripcion de la llegada del Anti-
cristo y los combates dltimos que se desarrollardn antes de venir el Cris-
to (cap. 3-5)— cambia notablemente, segtin Rosenstiehl®. Los rasgos
del Anticristo lo identifican como un rey judio ilegitimo que se levanta
en Jerusalén y en el Templo queriendo hacerse pasar por el Cristo.
Otros rasgos de identificacién, como el decir que es un Peleq®’, apuntan

dios en Egipto; la lucha de los cuatro reyes contra tres representarfa la guerra civil a la caida
de Valeriano (2,42); el rey de 2,46 seria Septimio Odinato de Palmira, enemigo de los judios;
2,47 presentarfa la terminacién de la guerra civil con la muerte de L. Musio Emiliano en
tiempos del emperador Galieno. Luego vendria la paz y la restauracién de una sinagoga en
Egipto bajo Zenobia y su hijo Vaballat, sucesores de Odinato que cambiaron su politica. Cf.
J. M. Rosenstichl, L'Apocalypse d’Elie, 66-67.

Se trata de un ordculo pronunciado por un alfarero al rey Amenofis sobre lo que va a suceder
en Egipto que, en realidad, refleja la reaccién contra el dominio griego del pais desde Alejan-
dria. Segtin el oriculo, esta villa, llamada «la ciudad del mar», se convertird en lugar para ten-

2

=

der las redes de los pescadores; mientras que Heliépolis, donde serd enterrado con honores
el alfarero, y Menfis, de donde saldré el que ha de regir al pueblo, florecerdn. Predice que
aparecerd desde el sol un rey nativo que serd establecido por Isis y que traerd tal paz y prospe-
ridad a Egipto, que los vivos llamardn a los muertos para que participen de ellas. Cf. E. Lobel
y C. H. Roberts, The Oxyrinchus Papyri XXII (London 1954) 39-99. La comparacién de ese
ordculo con ApEl fue realizada ya por W. E. Barnes en esta misma obra (p. 95). Cf. también
L. Koenen, «Die Prophezeiungen des Topfers»: ZPE 2 (1968) 178-209.

J. M. Rosenstiehl, L’Apocalypse d’Elie, 45-46. De esa fuente derivarfan entre otros los siguien-
tes rasgos: el deseo de morir expresado por los habitantes del pais, la alegria de las mujeres
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estériles, la oposicién entre asirios y persas, la llamada de los vivos a los muertos para que
participen en su dicha. Pero en realidad se trata de expresiones demasiado genéricas para po-
der establecer esta relacién. Cf. recensién de A. M. Denis, en Mus 86 (1973) 239-241.

% Cf. J. M. Rosenstiehl, L'Apocalypse d’Elie, 68-71.

7 Este sobrenombre designa en CD XX 22 y en los mss. del mar Muerto (4QpNah IV 1) a la
dinastia asmonea dividida en dos facciones, la de Aristébulo y la de Hircano II. Aqui designa
a un sélo personaje que ha de ser Hircano; cf. J. M. Rosenstiehl, «Un sobriquet», 97-99. Sin
embargo, para otros autores estos argumentos no tienen fuerza probativa, pues se tratarfa de
rasgos comunes atribuidos al Anticristo por la apocaliptica. A. M. Denis califica toda esta re-
construccién histérica de «hipétesis inverosimilesy. J. Murphy-O’Connor (recensién en RB 81
[1974] 303) ve también como muy discutible la alusién a Hircano II. El argumento de mayor
fuerza, vilido en todo caso para relacionar ApEl con la comunidad de Qumrin, serfa el uso
del nombre de Peleq (cf. resefia de A. B. Kolenkow en JBL 93 [1974] 115-117; de K. Berger
en RQu 8 [1972-1975] 445-447).
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a Hircano II, perseguidor acérrimo de la secta de Qumrén, que estarfa
representada en el escrito por la virgen Tabita que se refugia en las
montanas de Judea y se enfrenta al Anticristo, es decir, a Hircano II
(cf. 4,1-6). Elias y Henoc, que luchan contra el Anticristo, que mue-
ren y vuelven al final para matarlo®’, podrian reflejar la conciencia esca-
tolégica de los esenios que esperaban una segunda venida del Maestro
de Justicia®. El castigo del Hijo de la iniquidad nos proporciona, siem-
pre segin Rosenstiehl, un argumento para situar cronolégicamente el
antiguo escrito judio: «Nuestro texto hace morir de forma sobrenatural
al Hijo de la iniquidad y no parece haber conocido el verdadero fin de
Hircano II. Ha sido, pues, compuesto, segiin toda probabilidad, antes
de la invasién de los partos y la cautividad de Hircano II, es decir, an-
tes del desastre del afio 40 a.C.»*".

Las hipétesis de Rosenstiehl que sittan el nicleo de ApEl en el
siglo I a.C. no han sido seguidas por la generalidad de los estudiosos.
W. Schrage®, aun admitiendo que alguna parte de la obra pudiera ba-
sarse en un escrito anterior judio, considera el libro actual obra de un
redactor cristiano de finales del siglo 111 d.C. A él ha de atribuirse el
cap. 1 sobre el ayuno; y en cuanto al resto afirma que estd elaborado de
tal forma que no es posible distinguir entre redaccion final y tradicio-
nes previas judias o cristianas, ni deslindar dos redacciones, una judia
y otra cristiana®. Lo mds que puede distinguirse, y asi lo hace Schrage
en su estudio introductorio a la traduccién alemana, es la presencia de
elementos cldsicos de tradicién apocaliptica judia y cristiana, y motivos
relacionados con la leyenda de Alejandro Magno y con algin ordculo
egipcio. En su andlisis de la situacién histérica reflejada en el cap. 2,
Schrage estd de acuerdo en que se trata de las tensiones entre Roma y

% El que la sangre de la virgen sirva para la salvacién del pueblo responde a la conciencia de la

comunidad esenia de ser causa de salvacién para toda la humanidad; cf. 1QH 3,10. El nom-
bre de la virgen, Tabita, bien pudiera provenir de un antiguo mito egipcio, segtn el cual Ho-
rus se casé con una reina que llevaba este mismo nombre y que tenfa poderes mégicos espe-
cialmente contra las picaduras de serpientes. Cf. J. M. Rosenstiehl, L’Apocalypse d’Elie,
46-47. Pero se trata de una hipétesis muy aventurada, pues ni los nombres coinciden exacta-
mente, ni los temas conectan entre si. En general la critica ha rechazado esta conexién (cf. re-
censién de A. M. Denis; de T. Orlandi en degyptus 56 [1976] 313-315).

D Cf. 4,7-13;5,32-33.

30 Cf. TestLev 16,5.

3 Cf. J. M. Rosenstiehl, L'Apocalypse d’Elie, 71.

% 'W. Schrage, Die Elia-Apokalypse (Giittersloh 1980).

3 W. Schrage, o. c., 218-220.
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los persas, pero apunta que el texto sugiere la época del reinado de Ze-
nobia, viuda y sucesora de Septimio Odinato, en Palmira, que abando-
n6 la colaboracién con Roma, sus ejércitos entraron en Egipto durante
el invierno del 269-270, y fue favorable a la causa de los judios™.

O. S. Wintermute, en el estudio preliminar a su traduccién inglesa,
distingue en ApEl cinco secciones independientes una de otra, corres-
pondientes a los cinco capitulos en los que divide la obra, y estudia
cudles habrian sido las fuentes y la intervencién del redactor cristiano
en cada una de ellas. En la base del cap. 1 descubre una homilia judia
sobre el ayuno, a la que el redactor cristiano habria anadido la referen-
cia a la encarnacién del Hijo de Dios (1,2-7), y posiblemente también
1,8-12, dada la terminologia comtn con el NT. En el cap. 2, sin pro-
nunciarse sobre su cardcter judio o cristiano, Wintermute detecta mo-
tivos comunes a la apocaliptica judia y cristiana, con recursos literarios
similares a los del Libro de Daniel, a los que el autor habria unido
otros motivos propios de la literatura apocaliptica egipcia, como el
«Ordculo del alfarero». En el cap. 3 ve como material cristiano, que se
habria unido a un documento judio anterior, la descripcién del verda-
dero Cristo. En el cap. 4, en el que no hay referencias que permitan
distinguir un estrato judio y otro cristiano, se trataria de material que
circulaba en ambas comunidades; y en el cap. 5, aun reconociendo que
no hay datos claros, supone a priori un estrato judio que habria sido
complementado por un editor cristiano. De la presencia de motivos
cristianos procedentes de 1 Jn y de Ap, Wintermute concluye que ApEl
pudo haber sido compuesto entre el 150 y el 275 d.C., aunque se in-
clina por pensar que probablemente lo fue, como piensan los autores
que hemos visto, en torno a la Gltima fecha.

En contra de esa supuesta fuente judia como base de ApEl se ha
pronunciado mds recientemente D. Frankfurter, quien aboga por el ca-
ricter completamente cristiano de la obra® y ve en los temas que la in-
tegran motivos tipicos de la tradicién milenarista egipcia. Aunque en el

3 Segin Schrage, por tanto, el rey que se levanta en la «ciudad del sol» (2,46) no serfa «el rey
asirio» de 2,47, sino el «rey justo» de 2,51. El «rey asirio» podria referirse a Probo, goberna-
dor romano en Egipto que muri6 en el 270 en una celada tendida no lejos de Menfis por Ti-
migenes, jefe del partido favorable a Palmira. Todo ello habria traido para los judios de Egip-
to la posibilidad de la vuelta a Jerusalén, y la paz y prosperidad para los egipcios (cf. 2,48-53).

% D. Frankfurter, Elijah in Upper Egypt. The Apocalypse of Elijah and Early Egyptian Chris-
tianity (Minneapolis 1993).
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trasfondo del cap. 2 puede verse el periodo de engrandecimiento de
Palmira, no serfa posible identificar los personajes, como muestran las
diversas conclusiones a las que llegan unos estudiosos u otros, y el
dato de que en la literatura oracular egipcia los «asirios» y «los persas»
tienen eminentemente un significado simbélico’. Piensa que la oca-
s16n de la composicién del libro se halla en la confluencia entre una in-
terpretacion literal del Apocalipsis de Juan a propésito del milenio, y la
reaccién de grupos de ascetas en el interior del pais frente a las autori-
dades eclesidsticas de Alejandria consideradas como el adversario y ta-
chadas de anticristo por querer corregir algunos excesos con relacién a
la vida ascética y al ayuno. La interpretacién literal del Apocalipsis ha-
bria sido la respuesta cristiana a las revueltas que tuvieron lugar en el
Egipto romano del siglo 111 d.C. a causa de la presién fiscal ejercida
por Roma y de la penuria econémica que se vivia sobre todo en el inte-
rior del pais®. Tal intervencién de las autoridades de Alejandria se ha-
bria producido ante la llegada de los primeros grupos maniqueos al
Fayum, y ApEl seria la respuesta violenta de algtin grupo milenarista
frente a aquellas autoridades. C. Gianotto® comparte esta explicacién
sobre el origen de ApEl, si bien sigue insistiendo en que el redactor
cristiano trabaj6 sobre un material preexistente de origen judio del que
ya no es posible reconstruir ni su estructura ni sus objetivos.

Ante tan diversas explicaciones de la autoria de ApEl permanecen
como adquisiciones ciertas:

a) Que la dltima redaccién se realizé en dmbito cristiano egipcio a
finales del siglo 111 d.C. como una exhortacién al alejamiento del mun-
do y una defensa del ayuno.

b) Que, junto a expresiones y representaciones claramente cristia-
nas*, la obra emplea motivos apocalipticos que describen la situacién

36

Ibid., 216-226.
%7 Segtn informa Eusebio de Cesarea (HE VII 24), en la regién de Arsinoe y coincidiendo al
parecer con los decretos de persecucién de Valeriano (257-258), se desaté un movimiento
milenarista, que se apoyaba en un libro del obispo de aquella regién, Nepote, titulado «Refu-
tacién de los alegoristas». Dionisio, obispo de Alejandria, hubo de atajar aquella manera de
pensar discutiendo durante tres dias con su mayor defensor, Coracién, hasta que lo convencid.
% C. Gianotto, Apocalisse di Elia, 107-154.

3 Parecen ser citas del NT las expresiones de ApEl 1,2 (1 Jn 2,15); 1,13 (Flp 3,9). En 1,6 se
habla de la encarnacién como hombre del Hijo de Dios, y en 3,3 del signo de la cruz. Las de-
nominaciones del Anticristo como «Hijo de la iniquidad», «el Impio» en 2,33.34, etc. re-
cuerdan a 2 Tes 2,3.8; y las obras que realiza se inspiran en Lc¢ 7,21s. La huida de la muerte
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social en Egipto (cap. 2), y otros cuyo argumento se encuentra en la
tradicién judia y cristiana (cap. 3-5).

¢) Que estos ultimos presentan una elaboracién diferente a la que
tienen en algunos pasajes escatolégicos del N'T, como lo que se refiere
al premio de los justos y castigo de los pecadores, a los combates fina-
les, a los rasgos del Hijo de la iniquidad y al establecimiento del reino
del Cristo®. Si el autor, un cristiano egipcio, trabajé o no un escrito ju-
dio anterior, no puede deducirse con seguridad, ni menos atin su for-
ma y su contexto originario.

IV. UNIDAD DE LA OBRA Y RECURSOS EN SU COMPOSICION

El autor de ApEl compuso su obra con finalidad parenética y no
cabe duda de que, a pesar de las repeticiones y saltos, ésta goza de uni-
dad interna. Comienza con una exhortacién moral sobre el ayuno en la
que se distinguen justos y pecadores, y se prometen el premio o casti-
gos finales. Viene luego, en el capitulo segundo, una serie de profecias
en lenguaje simbdlico relacionadas con acontecimientos histéricos ya
ocurridos o contempordneos al autor. Parte de ellas han de considerar-
se profecias post eventum, como lo referente a la guerra entre el «rey
asirio» y el «rey de paz»; otras serfan expresién de las esperanzas me-
sidnicas judias, como la relativa a la paz instaurada por los reyes persas.
Finalmente construye una representacién del fin con argumentos co-
munes a la apocaliptica judia y cristiana para hablar del juicio de Dios
y del final del mundo, que llega con la manifestacién del Hyjo de la ini-
quidad y la venida del Cristo. De esta forma se urge la exigencia de
permanecer fieles, enlazando con la exhortacién moral de la primera
parte. La obra, pues, en la linea del Libro de Daniel y de otros apoca-
lipsis incluido el del N'T, presenta una acumulacién de motivos mora-
les, histéricos y escatolégicos, aunque, debido al lenguaje propio del
género y especialmente a la oscuridad de nuestro texto, no sea ficil
precisar las alusiones histéricas que incluye.

La atribucién del escrito a Elfas puede venir motivada por ser éste,
junto con Henoc, uno de los protagonistas de los combates finales (cf.

de aquéllos que quieren morir en 2,5 recuerda Ap 9,6. Mds semejanzas con el N'T se verdn
en las notas al texto. Una recopilacién en W. Schrage, Die Elia-Apokalypse, 204.
40" G. Aranda Pérez, «Ideas escatoldgicasy, 663-679.
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4,7-18; 5,32-33), o por el relieve que la figura de Elias tenfa en los am-
bientes mondsticos egipcios como modelo de vida ascética y retirada al
desierto’', o por ambas cosas a la vez. En cualquier caso ya vimos que
Elias también viene presentado en otras obras posteriores como desti-
natario de revelaciones sobre el juicio y los infiernos.

En la presentacién de la profecia (caps. 2-5) la obra sitda al lector
en perspectiva judia al mencionar la vuelta de los judios a Jerusalén
(2,39), los lugares santos, el Anticristo y especialmente la perspectiva
escatolégica que culmina con la esperanza en el milenio sin referencia
a un nuevo eén posterior. Pero al mismo tiempo utiliza elementos neo-
testamentarios para describir las senales del Cristo y del Anticristo en
su venida (cf. 3, 2.8-13). Por otra parte, se ha visto con toda razén que
el relato sobre Elias y Henoc difiere del de los dos testigos de Ap 11, a
pesar de los motivos comunes*?, y la figura del Anticristo que presenta
ApEl es distinta de la que aparece en el NT*. Da la impresién de que
recoge tradiciones apocalipticas judias al margen de como habian sido
integradas en el NT y las refunde en un nuevo apocalipsis*’. Este le

4

Segin 1 Re 17,1-6, que narra la permanencia de Elias junto al torrente Carit donde es alimen-
tado por los cuervos, y la identificacién en Mt 17,13 de Juan Bautista con Elias. Cf. D. Frank-
furter, Elijah in Upper Egypt, 65-74.

2 Cf. J. Nutzel, «Zum Schicksal des eschatologischen Propheten», 69-71; W. Schrage, Die Elia-
Apokalypse, 207-209; G. Aranda Pérez, «Ideas escatolégicas judiasy», 663-679; R. J. Bauckham,
«Henoch and Elijah», 69-76. Las diferencias fundamentales son que en Ap 11 se reflejan las
figuras de Elias y Moisés, y que su funcién no es luchar contra el Anticristo y matarlo siendo
de ellos la iniciativa, sino dar testimonio y predicar la penitencia.

Cf. W. Schrage, Die Elia-Apokalypse, 210-212. Senales de independencia respecto a la visién
cristiana son la identificacién del Diablo con el Anticristo, la aparicién en el Templo y su do-

4

&

ble venida. En ApEl el Anticristo presenta rasgos de poder politico, por ejemplo en 4,20-23,
dentro de una concepcién global de este personaje como antimesias y pseudoprofeta. En este
punto ApEl serfa una prueba de una tradicién judia de la figura del Anticristo como falso
profeta y enemigo de Dios. Los rasgos fisicos con los que se describe el Anticristo parecen
apuntar a Domiciano, ya que coinciden en parte con la descripcién que de él hacen otros
autores, especialmente Suetonio.

Esta posibilidad viene apuntada por P. S. Alexander en su resefia del libro de Rosenstiehl en
JSS 19 (1974) 291-293. En este sentido es ilustrativo un interesante estudio de B. McNeil,
«Coptic Evidence of Jewish Messianic Beliefs (Apocalypse of Elijah 2: 5-6)»: Rivista degli
Studi Orientali 51 (1977) 39-45, quien establece el siglo 1d.C. como término post quem para
la formacién de dicho ordculo (ApEl 2,6-7 en la numeracién seguida en nuestra traduccién).
Segin McNeil se trata de un pasaje mesidnico colocado en ApEl fuera de contexto. En él apa-

4
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recen cuatro rasgos del mesfas: a) que viene de Roma (del oeste); b) que es rey de paz; c) que
viene como leén rugiente, y d) caminando sobre las aguas. Estos rasgos son propios, segtin el
autor, de las concepciones mesidnicas judfas del siglo 1d.C.
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sirve para mostrar el cardcter pasajero de este mundo y su destruccién
debida al Diablo como temas integrados en la fe cristiana. El cardcter
ecléctico de la composicién apocaliptica que ofrece ApEl se aprecia
asimismo en el eco que en €l encuentran temas y expresiones que re-
cuerdan la cultura y religién egipcia®, asi como quizds algunos rasgos
de la figura de Alejandro Magno (cf. el «rey de paz» en ApEl 2,6ss),
que era vista con simpatfa en el judaismo helenistico*.

Por otra parte, ApEl presenta coincidencias temdticas y aun de ex-
presién con la literatura apocaliptica cristiana de los siglos 111 y 1v. Se
han puesto de relieve las semejanzas con una pieza apocaliptica de la
version drabe de la Vida de Shenute, que también narra la aparicién del
Anticristo y sus obras después de una invasién de Egipto por parte de
los persas®, y, sobre todo, se han detectado notables coincidencias en los
temas y en las formas de decir con el libro 13 de OrSib en lo que con-
cierne a los acontecimientos narrados en ApEl 2, aunque ambas obras
difieren en el orden con el que presentan los hechos*®. Todo parece in-
dicar que ambos escritos recogen una tradicién comin. Las semejan-
zas con los escritos gnésticos coptos y con los textos maniqueos son
muy débiles, y en todo caso se tratarfa de elementos transmitidos en

# Asi, por ejemplo, las transformaciones del Anticristo en un nifio o en un anciano (cf. ApEl

3,16) comparable a la invocacién a Horus en la estela de Metternich; el deseo de que los
muertos participen en la felicidad de los vivos y las promesas de restauracién de Egipto, te-
mas del «Ordculo del alfarero». Cf. W. Schrage, Die Elia-Apokalypse, 215-217.

Entre tales rasgos destacarfan, ademds de ser «rey de paz» y caminar sobre las aguas, la com-
paracién con un leén, la confesién del tnico Dios, los regalos al Templo, la exencién de im-
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puestos y la construccién de lugares sagrados. Cf. K. Kampers, «Alexander der Grofie und
die Idee des Weltimperiums in Prophetie und Sage», en Studien und Darstellungen aus dem
Gebiete der Geschichte, 1 2.3 (Freiburg 1901) 152ss, citado por W. Schrage, Die Elia-Apo-
kalypse, 212.

También se encuentran expresiones similares en la descripcién del Anticristo efectuadas por
Hipélito, Comodiano, Lactancio, Efrén y el Pseudo Metodio. Se trata por tanto de tradicio-
nes bastante extendidas en la apocaliptica cristiana. Cf. J. M. Rosenstichl, L'Apocalypse d’Elie,
40ss.; J. Nutzel, «Zum Schicksal des eschatologischen Propheten», 68ss; W. Schrage, Die
Elia-Apokalypse, 205s.

La fuente de la Sibila tiburtina se sittia en el siglo 1v, y los puntos de coincidencia con ApEl
estdn sobre todo en la descripcién que la Sibila hace de la edad novena: habrd un rey que

IS
3

4

3

apresard a los nifios de doce afios; tomardn serpientes venenosas y las pondrin a los pechos
de las mujeres para que mamen; las estériles se alegrardn de serlo (cf. ApEl 2,35-38). Se des-
cribe otro rey de la «ciudad del sol», y del Anticristo se dice que cambiard el sol en tinieblas
y la luna en sangre (cf. ApEl 3,7); se secardn las fuentes y los rios (cf. ApEl 5,8), etc. También
en el Sibila aparecen Elias y Henoc en su lucha contra el Anticristo (cf. J. M. Rosenstiehl,
LApocalypse d’Elie, 38-39; W. Schrage, Die Elia-Apokalypse, 212-213).
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medios cristianos que llegan también hasta ApEl y no de contactos di-
rectos®.

A lo largo de la obra encontramos expresiones que se repiten con
frecuencia® y, lo que mds llama la atencién, cuadros literarios comunes
en varios pasajes. Asi 2,3-5 se repite en 2,30-38 (un tirano es causa de
grandes calamidades en Egipto y los habitantes del pais se desean la
muerte), 2,7-12 en 2,47-53 (un rey libertador mata al tirano y restablece
la paz y la religién), el cuadro de 4,1-6 se repite en 4,7-12, en 4,30-31
e incluso en 5,32-35, al relatar las actuaciones de Tabita, Elfas y He-
noc, los sesenta justos y la vuelta de Elfas y Henoc. Estos cuadros re-
petidos dan a nuestro apocalipsis un aspecto de confusién tal, que
W. Bousset lo calificaba de «mosaico apocaliptico»’. Rosenstiehl, en
cambio, piensa que se trata de paralelismos que nos dan la clave para
comprender la composicién del libro a partir de una obra originaria
del siglo 1 a.C. que habria sufrido diversas reelaboraciones®. Pero tam-
bién pueden responder al estilo en que narra las cosas el autor del li-
bro. Como sefiala W. Schrage, no es posible distinguir tradicién y re-
daccién®™.

Asi la expresién «carne espiritual» contrapuesta a «carne mundana» en ApEl 5,32, que reco-
gerfa concepciones gnésticas. Otras semejanzas con escritos mandeos sefialadas por R. Reit-
zenstein, Das manddische Buch des Herrn der Grifie und die Evangelieniiberlieferung (1919)
76s, son mds problemdticas; cf. W. Schrage, Die Elia-Apokalypse, 214.

Tales expresiones no son propias de una parte de la obra sino que aparecen por doquier. De
ahi que hayan de considerarse como propias del redactor. Este pudo encontrarlas ya en algu-
nas de las tradiciones que recoge, o introducirlas de su propio lenguaje o del de la época. Se-
fialemos a modo de ejemplo: el premio de los «tronos y las coronas» (1,8;3,50); la «aniquila-
cién de los cielos y la tierrax» (2,15 3,50); «hacerse extraiios a» (1,113 3,27.66); manifestacién
del Impio en los lugares santos (2,34; 3,5.16.25). Una relacién casi completa puede verse en
W. Schrage, Die Elia-Apokalypse, 217s.

°1 Cf. W. Bousset, «Beitrige zur Geschichte der Eschatologie», 103-112.

Comparando los distintos pasajes cree que se trata en algunos casos de interpolaciones,
como 1,3 que serfa secundario respecto a 1,6; y en otros de duplicados, fruto del procedi-
miento literario empleado por el autor en la obra originaria. Cf. J. M. Rosenstichl, L’Apo-
calypse d’Elie, 28-42. Pero en realidad Rosenstiehl apenas aclara nada al respecto. Un intento
de determinar la prioridad redaccional de 4,7-11 frente a 4,1-6, sobre la base de una compa-
racién de tipo critico literario que analiza los nombres dados al Anticristo, se encuentra en el
estudio citado de J. Nutzel, «Zum Schicksal des eschatologischen Propheten», 60-67. De
esta forma Nutzel afsla la pericopa de la primera lucha de Elias y Henoc contra el Anticristo
como una pieza judaica anterior al N'T, que en la redaccién ha sufrido algunos retoques. La
pericopa de la lucha de la virgen Tabita serfa, segtin €l, debida al influjo cristiano. Sus argu-
mentos en este Gltimo punto tampoco son convincentes.

53 Cf. W. Schrage, Die Elia-Apokalypse, 219-220.
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V. RASGOS TEOLOGICOS Y ANTROPOLOGICOS DEL APOCALIPSIS DE ELIAS

El ApEl participa de la doctrina veterotestamentaria sobre Dios
creador y remunerador. Los hombres serdn juzgados segin la fidelidad
a los mandamientos, es decir, si han escuchado a Dios y por medio del
ayuno han vencido las pasiones y concupiscencias (1,15), actuando
con sinceridad de corazén (1,18-22). Pero, puesto que el hombre tiene
un enemigo que lo acosa, Dios es también salvador, como lo mostré
salvando al pueblo judio de Egipto, y lo manifestard al final mediante
el mesfas, segtin la promesa que constituye el centro del libro.

Tras la muerte hay retribucién y castigo. El hombre, al morir, se
enfrenta con las potencias celestes: los dngeles buenos y los tronos de
la muerte. Si ha sido fiel, los dngeles lo llevan a la ciudad de Dios; si no
lo ha sido, queda apresado por los tronos (1,10-12). Esa ciudad de
Dios, donde hay un puesto y coronas para los justos, es también la mo-
rada de los dngeles.

La retribucion y castigo finales sucederdn cuando venga el mesias.
Entonces, los que hayan soportado el martirio entrardn en el reino del
Cristo; los que huyeron, pero siguieron siendo fieles, tendran reposo
en el paraiso (4,27-28; 5,4). Los pecadores, en cambio, acusados por
sus propios pecados, quedardn presos de la tribulacién pasando ham-
bre y sed; su suerte se decidird en el juicio final (5,30), cuando sean
aniquilados por la célera (5,13-30). Los justos, desde sus moradas, ve-
ran a los pecadores en medio de sus tormentos y los pecadores a los
Jjustos. Habrd, pues, un lugar para unos y otros (5,27-28).

Después del juicio el mesias creard un cielo nuevo y una tierra nue-
va en la que ya no existird el Diablo (5,36-38). Allf reinard el Cristo
durante mil afios con los suyos y con los dngeles. Se trata, pues, funda-
mentalmente, de una representacién escatolégica terrestre, con los tra-
zos del antiguo paraiso, aunque sefnala que tal situacién se deberd a
una intervencién directa de Dios y del mesfas. Este estard presente en
la nueva tierra porque bajard y subird constantemente al cielo (5,38-39).
Asfi, nuestro Apocalipsis apunta de alguna manera la intervencién de
entidades trascendentes en el advenimiento y realidad del estado esca-
tolégico.

La preocupacién nacionalista practicamente ha desaparecido, y los
hombres se dividen en justos y pecadores. No aparece el pueblo elegi-
do como tal en ningtin momento, aunque el autor tampoco se expresa
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claramente en categorfas universalistas®. Mds bien parece suponer una
distincién entre los propios miembros del pueblo: el mesias se apiada
de los suyos (5,3), castiga a los pastores del pueblo (5,30), los pecado-
res forman grupo con los que persiguen y matan a los justos (5,27).
Puede decirse que se trata de una retribucién personal contemplada en
el contexto de los miembros del pueblo judio.

Los rasgos del mesias esperado en este Apocalipsis son bastante
complejos: se trata de un personaje trascendente que viene del cielo,
como un rey, acompaiiado de signos y prodigios™. Se le llama Hijo de
Dios’® y, de forma indirecta, parece afirmarse que debe sufrir por los
suyos (4,15). Interviene al final de los tiempos para instaurar el reino
de los mil afos (5,36); antes enviard a sus dngeles para rescatar a los
sellados con su nombre y conducirlos al nuevo paraiso (5,5-6). Las ac-
clones que aqui se atribuyen al mesias son las propias de Dios, y al me-
sfas se aplican en otros lugares del mismo libro, sobre todo en el cap. 1.
Asi del Cristo se dice que ha creado a los hombres (5,115 1,7) y que
tiene piedad de los suyos (5,2; 1,3); el lugar de los justos es el reino
del mesias o la ciudad de Dios (5,39; 1,10); a ella entrardn quienes lle-
ven grabado el nombre del mesfas o el del Senor (5,4;1,9). En re-
sumen, el mesfas se representa como aquél que va a traer la salvacién
definitiva de los justos y el castigo de los pecadores, aquél que va a ins-
taurar su reino en una tierra paradisfaca, rodeado de los que han pade-
cido con firmeza las persecuciones del Anticristo. El mesias repite en
un plano escatolégico lo que Dios realizé con su pueblo en el éxodo de
Egipto. Puede ser que el autor de este Apocalipsis esté pensando en
una pequena comunidad de justos perseguidos que formardn el reino
mesidnico al final de los tiempos; para ellos no habria incoherencia en
atribuir al mesfas las acciones que Dios realizaba en el paraiso y que
obré en el éxodo®’.

5% El rasgo mds universalista es el apuntado en 2,53 que prefigura ya el reposo mesidnico, al pa-

recer para los habitantes de Egipto.
> Cf. 3,2-3.105 5,36. El signo de la cruz de 3,2 sitda al escrito en perspectiva cristiana. En ge-
neral la representacién responde a Dn 7,13.

o
&

Cf. 5,25 y puede ser que en 1,6. Ese titulo delata con claridad la redaccién cristiana de la
obra, pues la venida del mesfas no se describe en ApEl hasta 5,36, cuando el Hijo de la ini-
quidad ya ha sido vencido por Elias y Henoc. En el contexto de ApEl se tratarfa de la segun-
da venida. Pero entonces el juicio se atribuye a Dios como en 5,30, y al mesias, la resurrec-
ci6n de los justos, como podria deducirse de 4,31.

57 Cf. J. M. Rosenstiehl, LApocalypse d’Elie, 53.
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La condicion del hombre en este mundo es ser acechado por el Dia-
blo que intenta devorarlo (1,3-4). Pero Dios no lo permite y da al hom-
bre la posibilidad de vencer, mediante el ayuno y la oracién, las asechan-
zas que el Maligno le tiende por medio de falsos maestros (1,13-15). Es,
pues, libre el hombre para seguir un camino u otro, aunque quienes si-
guen la senda de la condenacién estin engafiados por el Diablo (5,11-
12). Al final los pecadores padecerdn un castigo y serdn aniquilados,
arrojados a la profundidad del abismo con el Hijo de la iniquidad. Los
justos resucitardn, es decir, volverd a unirse su espiritu, que Dios habia
llevado, con su cuerpo, conservado hasta el dltimo dia (4,25-27).

Los hombres justos son la causa de la fecundidad de la tierra (4,18)
y de que Dios no castigue™. Ademds la sangre y el sacrificio de los
mirtires que dan testimonio contra el Anticristo son causa de salvacién
para el pueblo (4,6).

Los dngeles de los que se habla en ApEl pertenecen a diversas cate-
gorfas: dngeles, arcdngeles, potencias, tronos (1,7.11; 4,10). Incluso da
la impresién de que ocupan distintos cielos. Estdn al servicio del Cris-
to, que envia sesenta y cuatro mil para salvar a los justos. Cada uno de
estos dngeles tiene seis alas (cf. ApAbr 18,4) y son capitaneados por
Gabriel y Uriel (5,2).
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APOCALIPSIS DE ELIAS

I. EXHORTACION PROFETICA

1 ! La palabra del Sefior vino hasta mi diciendo:

«Hijo del hombre, di a este pueblo: jPor qué anadis pecados a

vuestros pecados, e irritdis al Senor Dios que os ha creado?» * No
améis al mundo ni lo que hay en el mundo, porque la jactancia del
mundo y su aniquilacién pertenecen al Diablo.

Envio del Hijo de Dios a salvarnos

’ »Recordad que el Sefior de la gloria, que ha creado todas las co-

sas, ha tenido piedad de vosotros para salvarnos de la cautividad de este
tiempo. * Pues muchas veces el Diablo ha deseado no dejar que el sol
saliese sobre la tierra, ni que ésta diese fruto, > queriendo devorar a los
hombres como el fuego que se propaga con gran estrépito, y deseando
engullirlos como el agua. ° Por eso, pues, el Sefior de la gloria se ha

1,1

2

2

Sah1 omite Hijo del hombre. La frase aradir pecados sobre pecados se encuentra
también en Sal 69,28; Is 30,1; Eclo 3,27; SalSl 3,6.10.

No améis el mundo: 1 Jn 2,15. Para ApEl el mundo es malo y sometido al Dia-
blo, por lo que en este mundo vivimos en cautividad hasta que nos libra el Hijo
de Dios; cf. 1,3.6; Jn 12,215 14,30; 16,11. En 1QS 1,18.23; 2,19; 4,19, el mun-
do aparece sometido a Belial, y segtin TestJob 49,1; 50,2, los justos deben esca-
par del mundo. Cf. también 1 Hen 108,8.

Sah1 omite de la gloria. La expresion Recordad que... (cf. 1,8.15) tiene un valor
pedagdégico similar a Dt 6,20-24; 26,5-9; Jos 24,2-13; Sal 77,12; etc. El cambio
de segunda a tercera persona del plural podria provenir de una confusién de
pronombres en el original griego, cf. 1,6.

Sahl y Sah2 «como el fuego que devora la paja». Cf. 5,18 donde, gracias a los
santos —en TestAd 2,10; 4,11-12 gracias al Espiritu—, los deseos del Diablo no
se cumplen.

El fuego y el agua aparecen como medios de castigo divino en Gn 19,24;
Ex 14,4-5, etc.

Cf. Flp 2,6-7. Sahl omite nz a potencia alguna. Sah3 trae «para salvarnos de
la carne». Sobre la transformacion en hombre, cf. TestAs 7,3; TestSim 6,5.7;
TestBen 10,7. Cf. Is 63,9 (LXX).
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compadecido de nosotros y ha enviado a su Hijo al mundo para que
nos libere de la cautividad. El no lo comunicé a un dngel que viniera a
nosotros, ni a un arcingel, ni a potencia alguna, sino que El se transfor-
m6 en un hombre viniendo a nosotros para salvarnos. ” Sed, por tanto,
hijos para El, ya que El es un padre para vosotros.

Premio de los justos y castigo de los pecadores

$ yRecordad que El os ha preparado unos tronos y unas coronas en
el cielo. Todos los que me escuchen recibirdn los tronos y las coronas.
? «A los que son mios» —dice el Sefior— «les escribiré mi nombre so-
bre la frente, y marcaré con el sello su mano derecha; no tendrdn ham-
bre ni pasardn sed». '° El Hijo de la iniquidad no tendrd poder sobre
ellos, ni les pondrin obstdculos los tronos, sino que irdn con los dnge-
les a mi ciudad. ' Los pecadores, por el contrario, quedardn avergon-
zados; no rebasardn los tronos, sino que los tronos de la muerte los
apresardn y los dominardn, porque los dngeles no tienen confianza en
ellos, ' y ellos se han hecho extraiios a sus moradas.

Errores sobre el ayuno

»Escuchad sabios del pais, acerca de los maestros de errores que han
de ser numerosos al final de los tiempos. '? Porque tendrdn doctrinas que
no son las de Dios, al rechazar la ley de Dios, los que han hecho de su vien-
tre su dios diciendo: «El ayuno no existe ni Dios lo ha creado». Se hacen a
sf mismos ajenos a la Alianza privandose de las excelsas promesas, '* pues

8 Dios es considerado como un padre ya en el AT (cf. Ex 4,22; 2 Sm 7,14, etc.) y
en Qumrién (cf. 1QH 9,34-36). Aqui se pide la actitud filial del hombre (cf. Test-
Jud 24,3). Al final del v. comienza bruscamente un ordculo que llega hasta el v.
10. Cf. 4,29; 5,6. Sobre la promesa de tronos y coronas, cf. Sab 5,17; Mt 19,28;
1 Cor 9,25; Ap 2,10; 3,21; 20,4, etc.

9 Sobre las marcas cf. 5,4. Marcas semejantes aparecen en Is 44,5; Ex 9.4;
Ap 3,12, etc.

10 Cf. Ex 16-17; Heb 11,10; Ap 21,2-3; Col 1,16.

12 sabuos del pais: de acuerdo con 2,15. Cf. 1QS 1,1; 1QM 1,1; Dn 11,33.35; 12,10.

13 han hecho de su vientre su dios: lectura dudosa reconstruida por Rosenstiehl,
L’Apocalypse d’Elie, 83. El aprecio del ayuno que aparece aqui apunta a un am-
biente judio, cf. 1 Hen 102,9; 4QpOs 2,2-4.

14 La posibilidad de seduccién al final por los maestros del error es un tema fre-
cuente en la apocaliptica, cf. Mt 24,4-5 y par.
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éstos no perseveran firmes durante todo el tiempo en una fe sélida. Por
tanto, que no puedan enganarnos.

% »Recordad vosotros que el Sefior, cuando creé los cielos, insti-
tuyé el ayuno para beneficio de los hombres, por causa de las pasiones
y concupiscencias que os acosan, para que no os destruya el Maligno.
16 «Porque el ayuno que he instituido es santo», dice el Sefior. 7 El que
ayuna en todo tiempo no peca, aun cuando lleve dentro envidia y di-
sension.

Ayuno y rectitud de corazin

'8 »El que es puro que ayune. Pero el que ayuna sin ser puro des-
pierta la ira del Sefior y de los dngeles, ' y perjudica su alma acumu-
lando en si mismo célera para el dia de la célera. ** Porque «el ayuno
que he instituido es santo, con corazén puro y manos purasy; *' perdo-
na los pecados, cura las enfermedades y expulsa los demonios; ** al-
canza hasta el trono de Dios. Ademds los pecados son perdonados por
medio de la oracién pura.

» »¢Quién de vosotros saldrd al campo, recibiendo elogios por su
labor, sin llevar herramientas? ;O quién ird a la guerra a luchar sin po-
nerse coraza? ** ;Acaso, si lo encuentran, no lo matardn porque ha
descuidado el servicio del rey? *> Del mismo modo, nadie puede acce-
der al lugar santo siendo de doble corazén. * El que es de corazén do-
ble en su oracién va contra si mismo, y ademds los dngeles no confian
en €l. ¥ Que sedis, por tanto, de un solo corazén siempre en el Sefior,
para que conozcdis todas las cosas.

15 Segin una tradicién judia, Dios habia instituido el ayuno inmediatamente des-
pués de la creacién del mundo, cf. 1QH 1,27-31; Abot 5,6; Pes. 54a. En VidAd
6,1 se dice que nuestros primeros padres ayunaron durante cuarenta dias.

18 puro: o «santox; el término copto tiene la doble significacién.

19 Cf. Sof 1,14-18; Rom 2,5.

22 Tras trono de Dios, Sah3 anade «como un perfume».

22 Los versiculos 23-24 encajan bien en el contexto como comparacién ilustrativa
que recuerda a Lc 14,31.

25 siendo de doble corazin: expresién usada en Qumrén (cf. 1QH 4,14) que signifi-
ca hipécrita.

26 va contra si mismo: en Sahl «se hace para si tiniebla».



134 APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

II. TRIBULACIONES ANTES DEL FIN

2 ' En cuanto a los reyes asirios y la aniquilacién del cielo, la tierra
y lo que hay bajo la tierra, * «No existird poder contra los que son
miosy, dice el Sefior, «ni ellos tendrdn miedo en la guerrax.

Tribulaciones en Egipto y llegada del rey del oeste

* Cuando vean un rey que se levanta en el norte lo llamardn «rey
asirio» y «rey de injusticia». El aumentard sus guerras y tribulaciones
sobre Egipto; * el pafs se lamentard al unisono porque os arrebatardn a
vuestros hijos. > Muchos deseardn la muerte en aquellos dias, pero la
muerte huird de ellos.

% Entonces se alzard un rey en el oeste al que llamardn «rey de paz».
7 Avanzard sobre el mar como un le6n rugiente, ® y matard al rey de in-
Jjusticia; se vengard también de Egipto con guerras y abundancia de
sangre.

? Sucederd en aquellos dias que €l ordenard la paz desde Egipto con
un regalo; '* otorgard la paz a aquellos que son santos y se dispondrd a
decir: «El nombre de Dios es tinicox. ' Concederd honores a los sacerdo-
tes de Dios, y la restauracién de los lugares santos. '* Hard dones indtiles
ala casa de Dios, "’ y se apartard de las ciudades de Egipto con astucia sin
que ellas lo noten. '* Contard los lugares sagrados y pesard los idolos de
los paganos, contard sus tesoros y les establecerd sacerdotes. '> Ordenard

2,1 La versién sahidica omite lo que hay bajo la tierra. El v. 1 viene a ser el titulo de
la segunda parte del libro que trata de las tribulaciones causadas por los reyes
enemigos del pueblo de Dios (reyes asirios), y de los acontecimientos finales con
la destruccién de este mundo y la llegada del Cristo.

3 Por asirios ha de entenderse «sirios» (cf. 1QM 1,2). El pasaje, segtin Steindorff,
podria reflejar la campaifia de Antioco IV Epifanes en Egipto (171-168 a.C.). Cf.
el rey del norte en Dn 11,40. Pero aqui rey asirio parece tener mds bien un valor
simbdlico: los enemigos del pueblo de Dios.

Cf. 2,30.36.

Cf. 2,31.

9 Sahl anade «inttily; cf. 2,12.

10 En el texto acmimico no aparece y se dispondrd a decir.

11 sacerdotes de Dios: en acmimico «santos», al parecer por error del copista.

15 La metrépoli parece ser Alejandria, aunque lo mismo podria tratarse de Antio-

quia. Tras diciendo se interrumpe el texto acmimico y seguimos en la traduccién

el texto de Sah3.

(SN
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detener a los sabios del pais y a los grandes del pueblo, y llevarlos a la me-
trépoli que estd junto al mar, diciendo: «Debe haber una sola lengua.
16 Pero si ofs: «Paz y alegria [...]» ' Mira, os diré sus sefiales para que lo
reconozcdis; ' pues tiene dos hijos, uno a su derecha y otro a su izquier-
da. ' El de su derecha recibird un rostro diabdlico. Se dard a si mismo el
nombre de Dios. ** Hay cuatro reyes que surgen de aquel rey. ' En su
ano trigésimo bajard a Menfis y construird un templo en esa ciudad en
aquellos dias.

Nuevas tribulaciones causadas por un hijo del rey del oeste

2 Se levantard contra él su propio hijo y lo matard. * Todo el pafs
quedard aterrorizado. ** Aquel dia promulgard un edicto en todo el
pais para que arresten a los sacerdotes del pais con todos los santos,
diciendo: Todo don que os ha otorgado mi padre y todo bien tenéis
que devolverlo doblado. # Cerrard los lugares santos; les arrebatard
sus casas; tomard prisioneros a sus hijos para la cautividad. ** Mandard
que ofrezcan sacrificios y hagan cosas horribles y amargas en la tierra.
?7 Aparecerd bajo el sol y la luna en aquel dfa. ** Los sacerdotes del
pais rasgardn sus vestiduras.

29 Ay de vosotros en aquellos dias, senores de Egipto, porque vuestro
dia ha pasado! *° La violencia sobre los pobres se volverd contra vosotros,
y se llevardn vuestros hijos como botin por medio del robo. *! Las ciuda-
des de Egipto se lamentardn en aquellos dias porque no se oird el grito
del vendedor ni el del comprador. Los mercados de las ciudades de Egip-
to se cubrirdn de polvo. ** Los habitantes de Egipto llorardn a un tiempo
y deseardn la muerte; pero la muerte huird de ellos y los abandonara.

3 En aquellos dfas huirdn hacia las rocas corriendo apresurada-
mente, y dirdn: «;Caed sobre nosotros!» Pero no morirdn. ** Una tribu-
lacién doblada se extenderd sobre el pais en aquellos dias. ** El rey or-

16 En Sah3, tnico testimonio del pasaje, hay una laguna de una linea.

30 A partir de aqui volvemos a tener de nuevo el texto acmimico que seguimos en la
traduccién.

31 El v. designa una situacién de absoluta carestia. En Ap 13,17 sélo los marcados
estdn libres de tal situacién.

32 Cf. Ap 9,6: la misma expresién en contexto diferente.

33 Cf. Lc 23,20; Os 10,8.

35 wveneno de las flechas: traduccién dudosa apoyada en que el término copto sate
en J1 2,8 significa flecha. También podria traducirse «las entreguen a las llamas»
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denard que prendan a todas las mujeres que estén amamantando, las
conduzcan a él encadenadas, y ellas den el pecho a los dragones; que
éstos mamen la sangre de sus pechos, y las entreguen al veneno de las
flechas.

% En cuanto al destino de las ciudades, ordenard también que
apresen a todos los nifios de doce afios para abajo con el fin de ense-
fiarles a lanzar flechas. *” La partera del pais se lamentard. La que haya
dado a luz volverd su rostro al cielo, diciendo: «;Por qué me habré
sentado sobre el ladrillo para traer hijos al mundo?». ** La estéril se
alegrard junto con la virgen diciendo: «Es nuestro momento de alegrar-
nos porque no tenemos hijos sobre la tierra, sino que nuestros hijos es-
tin en los cielosy.

Ordculo sobre la salvacion de los judios y la venida del Impio

* En aquellos dias se levantardn tres reyes entre los persas, toma-
rdn cautivos a los judios que hay en Egipto y los conducirdn a Jerusa-
1én; allf se instalardn para residir. ** Entonces, si ofs que la divisién estd

(Steindorff). Seguimos la traduccién de Rosenstiehl y Schrage; otros traducen
«que (la sangre) sea aplicada como veneno a las flechas» (Wintermute, Gianotto).

36 de las ciudades: en Sah3 «de las guerras». El final del versiculo es confuso. Si
aceptamos la traduccién de P. Lacau, para ensefiarles a lanzar flechas, podria en-
tenderse antes «los nifios de doce afios para arriba», y responderfa, como hipéte-
sis, al hecho de una leva de tropas en Egipto, como sugiere J. Schwartz, «Dioclé-
tien dans la littérature copte»: Bulletin de la Société d’Archéologie Copte 15 (1960)
115 (citado por Rosenstiehl, o. c., 66, n. 52). Otra forma en que se ha traducido
es «para entregarlos a las llamas» (Steindorff, Hougthon).

37 ladrillo: se refiere al poyo de ladrillo en el que se acostaba la mujer en el mo-
mento del parto. Cf. Ex 1,16.

38 Sobre el momento de alegrarse las mujeres estériles, cf. Os 9,14; Is 54,1; Sab
3,13; Lc 23,29; Gal 4,27. Los nifios en los cielos significa los que no han nacido,
Cf. Fil6n, De Vita Cont., 68.

39 En la profecia se entremezclan elementos de la liberacién de Egipto, del éxodo y
de la vuelta de la cautividad por intervencién del rey Ciro, el persa. En ella se an-
ticipa de forma resumida lo que se va a narrar, también como profecia, en los ca-
pitulos 3-4.

40 la division: traducimos asi el término copto porj, aunque no lleva articulo. Ro-
senstiehl (L’Apocalypse d’Elie, 92), en vez de la division estd en Jerusalén propo-
ne dos posibles correcciones del texto: «(él) divide, el que estd en Jerusalén», o
«Divide, ti que estds en Jerusalén», y entiende que quizd pueda relacionarse con

«la casa de divisién» que aparece en textos de Qumrin (cf. CD 20,22; 4QpNah 4,1).
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en Jerusalén, rasgad vuestros vestidos, sacerdotes del pais, porque el
Hijo de la perdicién no tardard en venir. *' En aquellos dias se manifes-
tard el Impio en los lugares santos.

Establecimiento de la paz por los reyes persas

2 Los reyes de los persas se apresurardn en aquellos dfas; se levan-
tardn para combatir a los reyes asirios. Cuatro reyes lucharan contra
tres. ¥ Permanecerdn tres afios en este lugar hasta que tomen el tesoro
del templo que se encuentra en este lugar. ** En aquellos dias correrd la
sangre desde Cos a Menfis. El rio de Egipto se convertird en sangre y
no se podré beber de €l durante tres dias. ** ;Ay de Egipto y de sus ha-
bitantes! *° En aquellos dfas se levantard un rey en la ciudad que llaman
«la ciudad del sol»; todo el pais serd atribulado y él huird a Menfis.

" En el sexto afio los reyes persas empleardn un ardid en Menfis, y
matardn al rey asirio. ** Los persas se vengardn del pais y mandardn matar
a todos los paganos e impios. Ordenardn restaurar los templos santos, * y
presentardn dones duplicados a la casa de Dios. Dirdn: «El nombre de
Dios es tnico». *° Todo el pais hard reverencia a los persas. * También

Pero no se le ve mucho sentido a esta propuesta. En Sah3 a porj («divisién») se
anade tasphalia (griego asphdleia), que significa «la seguridad (p-orj) y la firme-
zay. Tal significado de porj, que puede relacionarse con 1 Tes 5,3, es el acepta-
do por Wintermute.

41 ElImpio es en 2 Tes 2,8-12 instrumento de Satands. En ApEl recibe también los
nombres de Hijo de la iniquidad e Imptdico.

42 En el texto presentado por Steindorff este versiculo no tiene sentido. Aqui se-
guimos la reconstruccién de Rosenstichl tomada de von Lemm. Sah3 en este
punto tiene una laguna.

43 Cf. Jr 52,17-20. Los cuatro reyes (v. 42) son los monarcas asirios. En otros luga-
res (2,3.47.52) se habla de un rey persa y otro asirio. Parece que se trata de ordcu-
los entremezclados.

44 Cf. Ex 7,9-20; Sab 11,6.

46 ciudad del sol: puede ser HeliGpolis al norte de El Cairo (la biblica On, cf. Gn 41,4;
46,20 LXX), o pudiera ser Palmira en Siria (cf. Jr 50,13 LXX). Sah3 es quien
aclara que @l (el rey) huird a Menfis (donde estdn los persas).

48 La accién de los persas (versiculos 47-53) adquiere las caracteristicas de la res-
tauracién del reino mesidnico segin la apocaliptica.

49 Sobre los dones a la casa de Dios, cf. Esd 1,1-4; Flavio Josefo, Ant. XI 1. Sobre el
nombre de Dios sinico, cf. 2,10-12.

51 el pais no se convierta en desierto: en Lv 26,30-33 se describe un castigo seme-
Jjante.
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los que no hayan muerto bajo los golpes dirdn: «Es un rey justo el que el
Sefior nos ha enviado para que el pafs no se convierta en desiertox. ** Or-
denard no dar nada al rey durante tres afios y seis meses. El pais se llena-
rd de bienes con gran prosperidad. ** Los vivos se dirigirdn a los muertos
diciendo: «Levantaos y acompafiadnos en este reposo».

III. APARICION DEL ANTICRISTO

3 ! En el cuarto aiio de este rey se manifestard el Hijo de la iniqui-
dad diciendo: «Yo soy el Cristo». Pero no lo es. No credis en él.

Seniales del Cristo en su venida

* Cuando venga el Cristo, llegard como un rey de palomas, rodedn-
dole la corona de palomas y caminando sobre las nubes del cielo; el
signo de la cruz le precederd. * Todo el mundo lo verd, como el sol que

52 no dar nada al rey: asi segin correccién del texto que literalmente dice «no dar
nada perteneciente al rey». Expresa sin duda la supresién de los tributos. El
tiempo de tres afios y seis meses es en la Biblia, desde Dn 7,25, la duracién co-
min de las persecuciones, cf. Lc 4,25; Sant 5,17; Ap 11,2; 13,5. En Ap 12,14 es
el tiempo durante el que la Muyjer es alimentada en el desierto. En lenguaje apo-
caliptico significa el tiempo que precede al final.

53 El reposo en la Biblia es la tierra prometida (cf. Sal 95,11) o mds tarde el cielo
(cf. Heb 3,11; 4,1-11). Aqui, sin embargo, se refiere a la situacién de paz y pros-
peridad creada en Egipto. Que los muertos sean invitados a participar en la di-
cha de los vivos aparece en el «Orédculo del alfarero».

3,1 El cuarto aiio viene después de los tres afios y medio de dicha en el pais, es de-
cir, tras un tiempo pasajero. Se describe la llegada del Anticristo con los rasgos
comunes de la apocaliptica. Cf. Mt 24,5 y par., ApEsd 4,27, etc. Cf. 1,14.

2 Texto de dificil traduccién. Rey de palomas puede significar el rey de los justos
perseguidos y refugiados en el desierto, que en Sal 55,7-8 se comparan con pa-
lomas. Existen, por otra parte, representaciones de la cruz en el cielo rodeada de
palomas significando a Cristo y los doce Apéstoles. La imagen que presenta
ApEl, inspirada al parecer en Mt 3,16, podria ser una reinterpretacién cristiana
de los rasgos del mesias real. Cf. Rosenstiehl, L’Apocalypse d’Elie, 96-96. Es
Sah3 se encuentra «nido de palomas» o, en interpretacién de Wintermute, «ban-
dada de palomas».

3 En TestLev 18,4 y TestJud 24,1, el sol aparece como signo del mesias real.
rodeado de todos sus dngeles: cf. 4 Esd 7,28; 13,52; Ascls 4,14; Mt 16,27 y par.;
Mt 25,31; 2 Tes 1,7.
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resplandece desde las regiones de levante hasta las regiones de ponien-
te. * Vendrd de esta manera, rodeado de todos sus dngeles.

Portentos obrados por el Anticristo

> Pero el Hijo de la iniquidad intentard de nuevo alzarse en los lu-
gares santos. ° Dird al sol: ;Cae!; y caerd. Dird: jResplandece!; y lo hard.
Dird: ;Vuélvase tinieblas!; y lo hard. ” Dird a la luna: ;Conviértete en
sangre!; y se convertird. ® Se marcharé con ellos de los cielos. Camina-
rd sobre la mar y los rios como sobre lo seco. ? Hard que los paraliticos
anden, los sordos oigan, los mudos hablen, los ciegos vean; ' a los le-
prosos los limpiard, a los enfermos los sanard, a los endemoniados los
liberard. '' Multiplicard sus signos y sus prodigios delante de todos.
'2 Hard las obras que ha realizado el Cristo, excepto la resurreccién de
los muertos. ' En esto conoceréis que él es el Hijo de la iniquidad: en
que no tiene poder sobre la vida.

Caracterizacion del Anticristo

' He aqui, pues, sus sefiales, que os voy a decir para que lo reco-
nozciis: > Es un Peleq pequeiio, joven y de piernas delgadas, con un

5 Cf.Dn9,27;11,31; 12,11; 1 Mac 1,54; Mt 24,15 y par.; 2 Tes 2,24. Los signos
que realizard en su venida el Hijo de la perdicién, se asemejan a los del dia de
Yahvé: cf. Ez 32,7-8; J1 2,10; 3.4; 4, 5; Am 8,9. En Mt 24,29-30 y par. se anun-
cian signos semejantes en la segunda venida de Cristo. Estos signos aparecen tam-
bién en 1 Hen 80,4-7; OrSib 3.64; 4,15; 4 Esd 5,4-5; AsMo 10,4-5; Sukk. 29.

7 luna convertida en sangre: cf. J1 3,4 (citado por Hch 2,17-20); Ap 6,12.

9 El Hjjo de la iniquidad repite los prodigios del éxodo, cf. Ex 4,16. Segtn el tex-
to sahidico, el prodigio consiste en que el Anticristo ordena a los hombres cami-
nar sobre las aguas y éstos lo hacen. Las sefiales de curaciones pueden depender
de Is 35,55, pero guardan también semejanza con los milagros de Jesds narrados
en Mt 11,5 y par; 8,1-4.16 y par., etc.

10 Cf 4,31.

12 En Sahl y Sah3 las obras que el Cristo realizard son obras propias del Cristo: cf.
Jn2,11.23; 4,48; 6,30; 7,3.31; 9,16; 12,37. La diferencia entre el Hijo de la ini-
quidad y el verdadero Cristo reside en que aquél no puede resucitar a los muer-
tos y éste los ha resucitado, cf. Mt 11,5 y par.; 9,18-23; Jn 11,1-43; etc. No se da
tal distincién en OrSib 2,66.

13 wvida: en el original psyché. Cf. 4,5.

15 El apelativo Peleq, de oscuro significado, aparece también en Qumrin, como
«casa de Peleq», y designa la dinastfa asmonea dividida en dos facciones: la de
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mechén de cabello blanco en la parte delantera de su cabeza; es cal-
vo, sus cejas llegan hasta sus orejas y hay una costra de lepra en sus
manos.
1S f i delante de qui lo miren: ird

e transformard delante de quienes lo miren: se convertird en un
nifio o en un anciano; '7 podrd adoptar todas las senales, pero no po-
drd cambiar los rasgos de su cabeza. '® En esto reconoceréis que €l es
el Hijo de la iniquidad.

Reaccion de la virgen Tabita

4 ' La virgen de nombre Tabita oird que el Imptdico se ha mani-
festado en los lugares santos. Ella se pondrd su vestido de lino, ? y lo
perseguird hasta Judea, increpdandolo hasta Jerusalén: «;Oh Impudico,
Hijo de la iniquidad, que eres enemigo de todos los santos!».

? Entonces el Imptdico montard en célera contra la virgen y la per-
seguird hasta las regiones de poniente; le sorberd la sangre al atardecer,

Hircano II y la de Aristébulo (cf. CD 20,22; 4QpNah). Segtin Rosenstiehl, aqui
designarfa a Hircano II, como sacerdote impio que persiguié a la secta de Qum-
rdn, y Peleq podria tener el sentido de «insignificante» (cf. Rosenstiehl, o. c., 69).
A Wintermute le parece una interpretacién demasiado especulativa. La sefial de
la lepra puede provenir de la interpretacién de Is 53,4, como se da también en
San. 98b.

16-17 Sahl y Sah3 leen: «delante de vosotros, ya en un anciano, ya en un nifo;
adoptard sus sefiales, pero no cambiard los rasgos de su cabeza». En ApEsd 4,33
se mencionan transformaciones parecidas.

4,1 lugares santos: Sahl y Sah3 leen «en el lugar santo». Esta historia de Tabita po-
dria tener su origen en un mito egipcio segin el cual Horus, rey del delta, tomé
por esposa a Tabithet que posefa poderes mdgicos contra las picaduras de ser-
pientes. Pero aqui el relato tiene distinto sentido: la virgen refugiada en las mon-
tafias, que lanzan insultos contra el Impddico, serfa, siempre segin Rosenstiehl,
una figura simbélica de la secta de Qumrdn que, refugiada en el desierto, maldi-
ce a los enemigos de los santos (cf. 1QpHab 9-12; TestLev 14; 16). El nombre
de Tabitha (griego Dorcas, «Gacela») es por lo demds comun en el judaismo (cf.
Hch 9,36). En la Historia de José, el carpintero, 32, se menciona una Tabita, que
junto con Elfas, Henoc y la Sibila son preservados de la corrupcién para interve-
nir en los dltimos tiempos. En un fragmento copto de Henoc se la contempla as-
cendida al cielo junto con Elias (cf. G. Aranda Pérez, Fragmentos coptos de Henoc
en AAT 1V, 334).

2 Compirense estas acusaciones con las que Elfas y Henoc (4,7-12) y los sesenta
justos (4,30-32) dirigen al Impudico. En este punto se interrumpe el texto acmi-
mico porque falta una hoja; seguimos la traduccién de Sahl.
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* la arrojard sobre el Templo, pero ella serd salvacién para el pueblo.
> Ella se levantard al amanecer, estard viva y lo increpard diciendo: «;Im-
pudico, no tienes poder sobre mi alma ni sobre mi cuerpo, porque yo
vivo en el Sefor en todo momento. ® Has arrojado mi sangre sobre el
Templo, pero ha sido salvacién para el pueblo!».

Reaccion de Elias y Henoc

7 Entonces Elfas y Henoc, al oir que el Impudico se ha manifestado
en el lugar santo, descenderdn para combatirlo, diciendo: ® Tt no tie-
nes vergiienza de juntarte a los santos, mientras eres extraflo siempre.
? Te has hecho enemigo de los habitantes de los cielos y también de los
de la tierra. ' Te has hecho enemigo de los tronos y también de los dn-
geles; eres extrafio siempre. ' Has caido del cielo como las estrellas de
la mafiana. Has sido transformado: el linaje se ha hecho tiniebla para
ti. '* No tienes vergiienza de unirte a Dios siendo un diablo.

' El Impudico lo oird y montard en célera; luchard con ellos en el
mercado de la gran ciudad. Estard siete dfas combatiéndolos. '* Tres
dias y medio permanecerdn muertos en el mercado, viéndolos todo el
pueblo. '* Pero al cuarto dia se levantardn y le insultardn diciendo: «;Oh
Impudico! jHijo de la iniquidad! No tienes vergiienza de seducir al pue-

4 Steindorfl enmienda asi el texto: «arrojardn (la sangre) y (la sangre) serd salva-
cién...». Asi lo asume Rosenstielh. La sangre de la virgen tendria asi valor seme-
jante al de los sacrificios expiatorios (cf. 4,6). Cf. Lv 17,65 1 Hen 47,1-4.

5 En razén del contexto traducimos aqui psyché por alma, cf. 4,11.

8 Elfas y Henoc, que segtin los relatos biblicos no murieron (cf. 2 Re 2,1-11; Gn 5,24;
Heb 11,5), son esperados al final de los tiempos (cf. Mal 3,23; 1 Hen 90,31). En
la increpacién de estos personajes queda explicado el nombre de Impidico o
sinvergiienza.

10 Cf. 4,2.16; 5,19. Sobre los tronos, cf. 1,8.10.

11 Cf.Is 14,12s.; Job 1,6; 38,7; Ez 28,16; 1 Hen 90. Stern y Steindorff corrigen el
texto de la dltima frase cambiando tephylé por tehylé,y kake por djadje: «la mate-
ria se ha convertido en tu enemigo». El sentido de nuestra traduccién, de acuerdo
con el contexto y respetando el texto, serfa que el Diablo era luz por pertenecer
a la raza angélica, pero se ha convertido en tiniebla sin perder su ser angélico, cf.
1 Hen 10,5-6. Sah1 y Sah3 traen «tu linaje» en vez de el linaje.

14 Cf. Ap 11,7-8. La gran ciudad es, segtin el contexto, Jerusalén.

15 Volvemos a seguir el texto acmimico que comienza con ;Oh tmpiidico! Sahl omi-
te Hijo de la iniquidad. Se supone que el Cristo debe sufrir por el pueblo, cf.
Is 52,13-53,12.
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blo de Dios por el que td no has sufrido! ;No sabes, pues, que vivimos
en el Sefior para increparte en todo momento? ' Ta dices: “Yo tengo
poder sobre éstos”. Dejaremos la carne de este cuerpo y te mataremos,
sin que te sea posible hablar en este dia. Porque nosotros estamos firmes
en el Sefior en todo momento, pero ti eres enemigo de Dios siempre».
'7 El Imptdico lo oird y montando en célera les hard la guerra.
'8 Toda la ciudad los rodeard." En aquellos dias elevardn gritos de jubilo
hacia el cielo mientras ellos resplandecen, y todo el pueblo y el mundo
entero los verd. El Hijo de la iniquidad no tendrd poder sobre ellos.

Ataque del Impio contra el pueblo

%0 Montard en célera contra el pais e intentard cometer pecado contra
el pueblo. #' Perseguird a todos los santos, y serdn conducidos, atados,
junto con los sacerdotes del pafs. * Los matard haciéndolos perecer |...]
Mandard que les saquen los ojos con punzones de hierro; * arrancard
la piel de su cabeza y les quitard las unas una a una. Mandard que les
metan en la nariz vinagre y lejia. ** Pero aquellos que no pueden sopor-

16 El texto acmimico es poco ininteligible. Wintermute, viendo en él una concepcién
mdgica del poder de la palabra, lo reconstruye de la siguiente forma: «;No sabes
que vivimos en el Sefior?». Al pronunciar estas palabras lo vencieron diciendo:
«Dejaremos la carne...». En la traduccién seguimos Sahl y Sah3. El Anticristo se
equivoca en su afirmacién, pues no tiene poder sobre los justos, cf. 4,5.19; 5.6.
la carne de este cuerpo: tal como se lee en Sahl y Sah3; el texto acmimico dice
«la carne de este espiritu».
estamos firmes: Sahl y Sah3 leen «vivimos». Cf. 4,15; 1QH 7,7; 1 Hen 46,4;
SalS1 17,22; Ef 6,10-17.

19 Se inicia un nuevo combate —el dltimo— entre el Anticristo por una parte, y
Elias y Henoc en compaiifa de los justos, por otra. Elias y Henoc estin ya en si-
tuacién gloriosa: resplandecen y se alegran. Cf. Dn 12,3; 1 Hen 38,2; 51,5;
61,9-13; 69,29; ApSof 9,13; 14,8-9; Mt 13,43. Sobre la falta de poder del Hijo
de la iniquidad, cf. 4,5-6.

22 El texto de 4,21 y la primera frase de 4,22 faltan en Sah1 y Sah3, y la linea que
viene a continuacién en el texto Ach es ininteligible.
les saquen los ojos: en Sahl «les quemard los ojos». Castigos semejantes se des-
criben en 2 Re 25,7; Miq 3,3; Zac 11,16.

24 huirdn... lugares desérticos: Sahl cambia la redaccién por «huirdn sobre los rios
diciendo: Hacednos pasar al desierto». La huida al desierto con el oro y a través
del agua tiene una cierta analogfa con el éxodo de Egipto, cf. Ex 3,22; 11,2; 12,35.
El desierto, por otra parte, es tradicionalmente lugar de refugio para los perse-

guidos, cf. Ex 2,15; 1 Re 17,2; Ap 12,6.
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tar los tormentos de este rey cogerdn el oro y huirdn a través de los va-
dos hacia los lugares desérticos; se dormirdn como quien se acuesta.
> El Sefior tomard consigo sus espiritus y sus almas; *° su carne se vol-
verd como de piedra; ninguna fiera los devorard hasta el dia dltimo del
gran juicio.”” Entonces se levantardn y encontrardn un lugar de reposo,
pero no estardn en el reino del Cristo como aquellos que se mantuvie-
ron firmes. Porque dice el Sefior: «Colocaré a éstos en mi derecha, y
seran favorecidos sobre los demds; ** vencerdn al Hijo de la iniquidad
y verdn la aniquilacién del cielo y de la tierra; *° recibirdn los tronos de
gloria y las coronasy.

Lucha de los sesenta justos

" En aquellos dias serdn escogidos sesenta justos preparados para
esta hora; *' se revestirdn de la armadura de Dios, correrdn a Jerusalén
y luchardn contra el Imptdico, diciendo: «Todos los prodigios que hi-
cieron los profetas desde el principio td los has hecho; pero no has po-
dido resucitar a un muerto porque no tienes poder sobre la vida. En
esto hemos conocido que ti eres el Hijo de la iniquidady. *? El lo oird
y montard en célera; mandard que prendan fuego a los altares y que
aten a los justos, y poniéndolos encima, se los queme.

5 ! Aquel dfa el corazén de muchos se enfurecerd contra él, y hui-
rin de él diciendo: «Este no es el Cristo. jAcaso el Cristo mata a los
Jjustos? ;Acaso persigue a los hombres? ;No busca, por el contrario,
convencerlos por senales y prodigios?».

27 en el reino del Cristo: Sahl «con el Cristo». S6lo los justos que permanecieron
firmes en la persecucién estardn en el Reino; los otros justos que huyeron ten-
drdn un lugar de reposo, pero no participardn de la gloria del Cristo. Sobre colo-
carse a la derecha, cf. Sal 110,1; Mt 22,24 y par.

29 Cf.1,7ss.

30 Cf.los sesenta mértires de 1 Mac 7,16. Sah1 omite en aquellos dias.

31 armadura de Dios: cf. 1s 59,17; Ef 6,14; 1 Tes 5,8. Sobre los prodigios del Anti-
cristo cf. 3,12; 4,14. Sah1 omite desde el principro. Cf. 3,13.

32 Sahl y Sah3 presentan como sujeto «El Imptdico». Segtn la Sibila de Tibur, el
Apocalipsis sirtaco de Esdras'y Apocalipsis apicrifo de Juan, Elias y Henoc son
sacrificados sobre el altar de Sién. Cf. Rosenstiehl, L’Apocalypse d’Elze, 107.

5,1 seenfurecerd: Sahl y Sah3 leen «...se volverd».
...persigue a los hombres: Sahl y Sah3 leen «...persigue a los verdaderos».
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IV. INTERVENCION Y VENIDA DEL CRISTO

Envio de los dngeles a rescatar a los justos

2 En aquellos dias el Cristo se apiadard de los suyos; enviard a sus
dngeles desde el cielo. Suman sesenta y cuatro mil y cada uno de ellos
tiene seis alas; * El ruido de su voz removeri el cielo y la tierra cuando
ellos alaben y glorifiquen. * Y a aquellos sobre cuya frente estd escrito
el nombre del Cristo, y sobre cuya mano derecha estd el sello, a los pe-
quenos y a los mayores, los tomardn (los dngeles) sobre sus alas y los
llevardn lejos de la célera de aquél (del Impidico).

° Entonces Gabriel y Urlel formardn una columna de luz y los
conducirdn a la tierra santa; ° les dardn a comer del drbol de la vida y
ellos se pondrin vestiduras blancas [...] Los dngeles velardn sobre
ellos; no pasardn sed, ni el Hijo de la iniquidad podrd prevalecer con-
tra ellos.

Aniquilacion del mundo y de los pecadores

7 Aquel dia, pues, la tierra se conmoverd, el sol se volverd tiniebla;
la paz serd retirada de la tierra. ® Los pdjaros caerdn muertos sobre ella;
? la tierra se secard y las aguas del mar desaparecerén.

2 El mesias se apiada del «resto» en 4 Esd 12,34; ApBar(gr) 40,2. Sobre los dnge-
les cf. Is 6,2; 2 Hen 16,7; 21,1; Ap 4,8.

3 Cf. 1 Hen 39,1-3; 61,9-11; 2 Hen 8,8; TestLev 3,8. El rutdo podria traducirse
por «voz». En Sah1 y Sah3 se lee «su ruido».

4 En 1,9 los justos llevan escrito en la frente el nombre de Dios; en Ap 14,1 los
elegidos llevan el nombre del Cordero y el de su Padre. En Ex 19,4; Dt 32,11,
Dios lleva a los israelitas sobre alas de dguila a la salida de Egipto. 1 Hen 3,1
atribuye esta accién a los dngeles.

5 Sahly Sah3: «y marchardn delante de ellos hasta que los introduzcan en el lugar
santo...». Gabriel y Uriel forman parte de la héptada angélica en 1 Hen 20,1-8;
ApEsd 6,2; otras veces, con Miguel y Rafael, en una tétrada. Cf. 1 Hen 9,1;
10,1.4.9.11; etc.

6 Sahly Sah3: «no tendrdn hambre ni pasardn sed». Cf. Is 49,10; Ap 7,16. Las dl-
timas frases estdn reconstruidas desde el texto sahidico (Sahl y Sah3), pues en
Ach hay una pequenia laguna. Cf. 1,10; Is 33,15-16.

7 Sahl y Sah3 afiaden «y del cielo. Los drboles serdn arrancados de raiz y se cae-
rdn. Las fieras y los animales domésticos morirdn en la agitacién». Cf. ApBar(gr)

10,9-12; 4 Esd 5,3; AsMo 10.4.
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' Los pecadores gemirdn sobre la tierra diciendo: «;Qué nos has
hecho, Hijo de la iniquidad, al decirnos: “Yo soy el Cristo”, siendo td
el Diablo? ' No tienes poder para salvarte con el fin de salvarnos a no-
sotros. Has realizado signos ante nosotros hasta hacernos extrafios al
Cristo que nos ha creado. jAy de nosotros, porque te hemos obedeci-
do! '* He aqui que ahora vamos a morir de hambre. ;Dénde estd ahora
la huella de un justo al que supliquemos? ;O dénde estd quien nos en-
sefie para que lo llamemos? ” He aqui que vamos a ser aniquilados en
la c6lera porque nos hemos hecho desobedientes a Dios. '* Hemos ido
a las profundidades del mar y no hemos encontrado agua. Hemos ca-
vado en los rios dieciséis codos y no hemos encontrado aguax.

Desesperacion del Anticristo

15 Aquel dfa el Impudico llorard diciendo: «;Ay de mi que se me ha
pasado el tiempo! Yo decia que mi tiempo no se me pasarfa. '* Mis afios
se han convertido en meses, mis dias se me han 1do volando como el polvo
que se levanta. Ahora, pues, voy a perecer con vosotros. '’ Corred, pues,
en seguida hacia el desierto, agarrad a los ladrones y matadlos. '* Traed
aqui a los santos. Porque por su causa da fruto la tierra, por su causa el
sol brilla sobre la tierra, por su causa el rocio llega a la tierra».

10 Diablo: Sahl y Sah3 repiten Hijo de la iniquidad. Cf. 4,12.

11 signos: Sahl y Sah3 «signos indtiles». Cf. 3,10.

12 Tras hambre Sahl Sah3 afiaden «y de tribulacién». Cf. OrSib 3,539-543; Jub
23,18; 1 Hen 80,2-3; ApBar(gr) 27,6-7.

13 Aqui se interrumpe de nuevo el texto Ach al faltar un folio. Seguimos Sah1. So-
bre la obediencia a Dios, cf. 1,19.

14 Cf. AsMo 10,6. En OrSib 4,75 estd profetizada la sequia del Nilo.
dieciséis codos: segun la reconstruccién de Steindorff; Wintermute lee, en cambio
y de forma mds acorde con Sah3, «y en las cafias de papiro».

15 Aunque no se dice expresamente, el trasfondo de las expresiones hace suponer
que los dias del Anticristo se han abreviado realmente en atencién a los justos.
Cf. Mc 13,20 y par. El texto de Sah3 termina con 4y de mi que se me ha pasado
el tiempo!

17 Por ladrones quiza ha de entenderse aqui, como propone Schrage, los que vagan
por el desierto, es decir, los que habfan buscado refugio alli segtn 4,24; o tam-
bién los que, desde el punto de vista del Anticristo, le han privado de su poder.

18 La presencia de los justos evita la célera de Dios, cf. Gn 18,23-33; ParJr 1,1-3;
ApJr 6,28, etc. Su intercesién atrae las bendiciones divinas sobre la tierra, cf.
Lv 26,3-4.20; Dt 11,11-17; 28,11-22.
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19 Los pecadores llorardn diciendo: «Tt nos has convertido en ene-
migos de Dios. Si puedes, levintate y persiguelos ti».

# Entonces tomard sus alas de fuego y volard en persecuciéon de los
santos, y les hard la guerra de nuevo. ?! Los dngeles lo oirdn, descende-
rin y peleardn con él un combate de muchas espadas.

La cdlera y el juicio de Dios sobre los pecadores

?2 Sucederd que aquel dia el Sefior lo oird y ordenard con gran c6-
lera que el cielo y la tierra produzcan fuego. ** El fuego alcanzard sobre
la tierra setenta y dos codos, y consumird a los pecadores y a los dia-
blos como paja. ** Habrd un juicio justo. * En aquellos dias los montes
y la tierra levantardn su voz; los caminos se dirdn unos a otros: «;Ha-
béis oido hoy la voz de algiin caminante que no haya venido al juicio
del Hijo de Dios?».

%% Los pecados de cada uno se levantardn en su contra en el lugar
en el que los hayan cometido, ya sean (pecados) del dia o de la noche.
7 Los pertenecientes a los justos y los [...] verdn a los pecadores en
medio de sus castigos, con aquellos que los habia perseguido y con los
que los habfan entregado a la muerte. *® Entonces los pecadores en me-

19 Cf. 4,7-10;5,11.

20 Cf. Ap 12,13.

21 Steindorff propone leer: «luchando ellos con muchas espadas» en vez de un
combate de muchas espadas; pero, como opina Stern, no parece necesaria tal re-
construccién del texto.

22 Cf. 1,5; 5,36. La idea del castigo por el fuego es frecuente en la apocaliptica
(cf. ApEsd 4,39; Ascls 4,18) y también se encuentra en la literatura canénica, cf.
Sal 50,3; Mc 9,49; Sant 5,2; Ap 8,9.

25 El juicio final es designado con frecuencia como «el juicio justo», cf. 1 Hen 27,3;
Jub 5,16; SalSI 4,8; Ap 16,7; 19,2. El titulo Hejo de Dios se aplica al mesfas en
1 Hen 105,2; TestLev 4,4; 1QSa 2,11-12; 4QFlor 1,11-12; 4 Esd 7,28-29;
13,32.37.52; etc. Segtn el v. que comentamos, el juicio lo realiza el mesfas; en el
v. 30 lo realiza Dios. Cf. 1 Hen 51,3; 100,4. En OrSib 2,243-244 juzga el Cristo
a la derecha del Padre. Sobre el juicio llevado a cabo por el Hijo, cf. Jn 5,22.27.

26 Los pecados mismos acusan al pecador. Cf. Sab 4,20. Sobre los pecados del dia
y de la noche, cf. 1 Hen 104,8; Jub 4,6; 5,14.

27 pertenecientes a los justos: La expresién copta nadikaios puede traducirse tanto
por «los injustos» como por «lo que pertenece al justo». La traduccién adoptada
supondria nandikaios (cf. Rosenstiehl, L’Apocalypse d’Elie, 114). Sobre la visién
que los justos tienen del tormento de los pecadores y éstos del lugar de aquellos,

cf.1 Hen 108,14-15; 4 Esd 7,36.38; Lc 16,23.



APOCALIPSIS DE ELAS 147

dio de los castigos verdn el lugar de los justos. ** De esta forma habrd
gracia. Y sucederd en aquellos dias que lo que los justos hubieran pe-
dido muchas veces les serd concedido. *° En aquellos dias el Sefior juz-
gard el cielo y la tierra; juzgard a aquellos que hayan transgredido en el
cielo y alos que lo hayan hecho sobre la tierra. °' Juzgard a los pastores
del pueblo; les interrogard sobre el rebafio de ovejas y le serdn entrega-
dos sin que tengan poder de matar.

Muerte del Impio

2 Después de esto descenderédn Elfas y Henoc, se desprenderdn de
la carne mundana y tomardn su carne espiritual; perseguirdn al Hijo de
la iniquidad y lo matardn sin que pueda hablar. ** Aquel dfa serd ani-
quilado delante de ellos como el hielo que es deshecho por el fuego;
serd destruido como un dragén que queda sin aliento. ** Le dirdn: «Se
te ha pasado tu tiempo, ahora serds destruido con todos los que creen
en ti». ** Serdn arrojados a la profundidad del abismo y se cerrard so-
bre ellos.

Llegada del Cristo

%% Aquel dia viene del cielo el Cristo, el rey con todos sus santos;
% quema la tierra y habita en ella mil afios. *® Porque los pecadores la

31 Eljuicio final recae sobre los dngeles y sobre los hombres. Al hablar de los pastores
del pueblo, que ya no tienen poder de matar, puede el autor referirse a los gober-
nantes (cf. Jr 2,8; 10,21; CD 13,9; 4 Esd 5,18) o alos dngeles «que en 1 Hen 89-90
deben vigilar el castigo realizado por las naciones paganas sobre el pueblo judio.
Estos dngeles pastores son inicuos (1 Hen 90,3; 90,11; 90,13) y serdn juzgados y
castigados (1 Hen 90,25)»: Rosenstiehl, L’Apocalypse d’Elie, 55, n. 50.

32 Cf. 4,7.11. Se trata aqui de una segunda venida de Elfas y Henoc al final de los
tiempos para matar al Hejo de la iniquidad, tal como habian anunciado en su ve-
nida anterior, cuando el Impudico no pudo vencerlos (cf. 4,16.19).

33 Cf. Ap 12,3-7.9;13,11; 20,2.

34 Cf.5,15-16.

35 Cf. 1 Hen 54,5; 69,28; ApMo 39; Ap 20.3.

37 Cf.3,4; Ap 20, 4-6.

38 Sobre los nuevos cielos, cf. Is 65,17; 66,22; 1 Hen 45,4-5; 2 Pe 3,13; Ap 21,1.
Sobre la desaparicién del Diablo en el reino escatolégico, cf. Jub 23,29; AsMo
10,1 contrasta la nueva creacién sin Diablo con la antigua creacién en la que en-
tré el pecado y la muerte por la accién del Diablo, cf. Gn 3,1-7.
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han dominado, creard un cielo nuevo y una tierra nueva. No habrd dia-
blo de muerte en ellos. ** Reinard (el Cristo) con los santos; subird y
bajard, mientras ellos permanecen con los dngeles continuamente, es-
tando con el Cristo mil afos.

Apocalipsis de Elias.

39 Rosenstiehl corrige el texto y, en vez de subird y bajard lee «suben y bajan» —en
copto eunna en vez de e¢fnna— aplicado a los santos, como expresién de la nue-
va unién entre el cielo y la tierra (cf. Gn 28,12; Jn 1,51). La lectura en singular
hace pensar en la relacién de Dios con los hombres antes de la caida (cf. Gn 3,8).
Que los santos estardn con los dngeles es una idea bien atestiguada en Qumrén
(cf. 1QS 11,7-8; 1Q8Sa 2,8-9; 1QH 3,21-22). Sobre los mil asios que el Cristo
estard con los santos, cf. Ap 20,4.
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INTRODUCCION

I. EXISTENCIA DEL APOCRIFO

Esta obra sélo ha llegado hasta nosotros a través de una serie de ci-
tas hechas por antiguos escritores cristianos, a excepcién quizd de un
hipotético fragmento de un manuscrito en la coleccién de papiros de la
Chester Beatty Library', cuyo contenido, por otra parte, coincide con
el de otra cita de esos mismos escritores®. De ahi que incluso se haya
dudado de si realmente existié tal obra o se trataba mds bien de una
ampliacién midrdsica del libro canénico de Ezequiel®.

A favor de la existencia de una obra apécrifa atribuida a Ezequiel
con entidad propia, distinta del libro canénico que lleva su nombre,
abogan:

a) El testimonio de Flavio Josefo que dice que Ezequiel escribié
dos libros?, uno de los cuales debe de ser la obra apécrifa.

b) El que Epifanio de Salamina le mencione como «apécrifo» de
Ezequiel®.

c) El que en la Esticometria de Nicéforo se cite un apdcrifo de
Ezequiel, junto con otro de Daniel.

Sin embargo, hay que tener en cuenta que el resto de los autores
20, hay q q
antiguos que citan alguna frase o idea atribuida a Ezequiel y ausente en

! Cf. C. Bonner, The Homily on the Passion by Melito, 183-202.

Cf. Clemente de Alejandria, Stromata 1 9; Origenes, Homilia sobre Jeremias 18, 9; Libro Ma-
niqueo de los Salmos (Sal 239,5s). Cf. C. R. Allberry, A Manichaean Psalm-Book (Stuttgart
1938) II 39; W. D. Stroker, «T’he Source of an Agraphon in the Manichaean Psalm-Book»,
114-118.

Por esta explicacién se inclina Baker en «Justin’s Agraphon in the Dialogue with Trypho»,
285-286.

Cf. Ant. X 5,1.

Cf. Pan LXIV 70,5-6.
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el libro canénico, se refieren a Ezequiel sin mds®, o a las Escrituras’ o al
profeta sin especificar quién sea®. Otras veces se aducen esas mismas
frases o ideas sin mencionar fuente alguna’.

La reconstruccién del Apdcrifo de Ezequiel es, por lo que acabamos
de decir, bastante hipotética, excepto quizds en lo referente a la cita ex-
presa hecha por Epifanio de Salamina (Pan LXIV 70,5-17) con la histo-
ria del cojo y el ciego'’, que por otro lado se encuentra también, aunque
con ligeras variantes, en la literatura rabinica. Es el texto mds impor-
tante que nos ha llegado y que presentaremos en primer lugar, como
suele ser habitual.

Junto ala cita de Epifanio se ha detectado la presencia de material del
Apderifo de Ezequuiel en otros pasajes de autores cristianos, bien porque ci-
tan a Ezequiel introduciendo frases que no estdn en el profeta canénico, o
bien porque se trata de expresiones similares pero no idénticas a las de
éste. Tales citas, sin embargo, no guardan relacién alguna entre ellas ni
con la historia mencionada; tampoco dan idea de lo que fuera la obra ori-
ginaria en el supuesto de que pertenecieran a aquélla. El texto griego de
los diversos fragmentos ha sido recogido por A. M. Denis'', y es el que se-
guiremos en nuestra traduccién. Aqui presentaremos primero la cita de
Epifanio y a continuacién las restantes como unidades independientes.

II. FECHA DE COMPOSICION, LENGUA ORIGINAL Y PROCEDENCIA

Atendiendo al dato de Flavio Josefo acerca de que Ezequiel dejé dos
libros, y si 1 Clem, escrita hacia el ano 95, cita el apéerifo, se puede
afirmar que estaba compuesto a finales del siglo 1 d.C. Algunos autores
conjeturan que pudo ser escrito entre el 50 a.C. y el 50 d.C."2.

6

Asi Clemente de Alejandria, Stromata 1 9; Tertuliano, De carne Christi 23; Evagrio de An-
tioquia, Vita Antonii 16,y otros.

Cf. Clemente de Alejandria, Stromata VII 16.

Asi en la cita que aparece en el tratado gnéstico Exégests del alma de la BNH 135,30-136,4.
Cf. Epifanio, Pan XXX 30,3; Gregorio de Nisa, Adv. Tudaeos 3; Hechos de Pedro 24. Tal es el
caso también de la historia del ciego y el cojo que se encuentra asimismo en la literatura rabi-
nica: en el tratado Sanhedrin 91ab del Talmud babilénico atribuida a Rab{ Judah ha-Nast, de
alrededor del 200 d.C.; en Leviticus Rabbah 4,5, atribuida a Rabi Ismael de hacia el 130 d.C.;
y en la Mekhilta a Exodo, atribuida también a Rabi Ismael.

K. Holl, Das Apokryphon Ezechiel, 85-98.

Cf. M. Black y A. M. Denis, Adpocalypsis Henochi Graece, 118-120.

12 Asi K. Holl, 0. c., 92; J. B. Frey, en Dictionnaire de la Bible. Supplément 1 458-460.
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No hay datos suficientes para afirmar cudl fue la lengua original.
Podria pensarse en el griego, ya que las citas nos llegan en esa lengua
que, por lo demds, era comtn para muchos judios en la época intertes-
tamentaria. Pero, puesto que la historia del ciego y el cojo se ha trans-
mitido también en hebreo rabinico y Flavio Josefo habla de dos libros
de Ezequiel sin diferenciarlos por la lengua, se puede pensar que fuera
escrito en hebreo. Se trata, pues, de una cuestién abierta.

La procedencia del Apécrifo es dificil de establecer, pero la anti-
giiedad del escrito parece abogar por un origen judio, aunque en las ci-
tas que nos han llegado haya retoques cristianos. Por el origen judio se
inclinan Denis, Eckart, Holl y Frey. En contra James y Resch (Bib.).

A continuacién presentamos las cinco citas que en general se con-
sideran procedentes de un Apdcrifo de Ezequiel. Pero queremos mani-
festar nuestra reserva a que se trate en todas ellas de la misma obra.
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1. LA HISTORIA DEL CIEGO Y EL COJO (Panarion LXIV 70,5-17)

INTRODUCCION
Contenido

Tal como la reproduce Epifanio', se trata de una pardbola sobre la
unién del cuerpo y del alma en el juicio del hombre tras la muerte.
Cuenta que un rey invita a todos los ciudadanos de su reino al banquete
de bodas de su hijo, excepto a dos invlidos, un ciego y un cojo. Estos,
ofendidos por ello, deciden entrar en el jardin del rey y destrozarlo. Para
ello el cojo trenza una cuerda que lanza hasta el ciego y asi éste puede
llegar a donde estd el cojo. Entonces el cojo sube sobre los hombros del
ciego y lo guia hasta el jardin. Cuando el rey descubre la estratagema,
ambos se echan la culpa el uno al otro. Asi sucederd en el juicio, pues las
obras que realiza el hombre son comunes al alma y al cuerpo.

Con el mismo propésito de mostrar la unién del cuerpo y del alma
—si bien para escapar del juicio, es decir, para salir absueltos— se en-
cuentra pricticamente la misma historia en la literatura rabinica. El tra-
tado Sanhedrin 91ab del Talmud babilénico la presenta en el contexto
de un didlogo ficticio entre Marco Aurelio y Rabbi Judah ha-Nasi'.
Ahora se trata de un rey de este mundo que tiene un bello huerto con
hermosas higueras y pone como guardianes a un cojo y a un ciego".
Estos llegan a comerse los higos subiéndose el cojo sobre el ciego, y
cuando el rey descubre que faltan los frutos, ambos aducen que no han
podido hacerlo. Pero el rey hace subir de nuevo al cojo sobre el ciego y
Juzga a los dos como uno sélo. «Asf el Santo, bendito sea, trae el espi-
ritu y lo pone en el cuerpo, y lo juzga como uno sélo».

¥ GCS 31,515-517.

14 Cf. L. Wallach, «The Parable of the Blind and the Lame», 333-39.

5 En Midrds Tanhuma (Vayyikra 12) se explica que el rey no quiso poner como guardia a un
hombre sano precisamente para que no pudiese comer los higos.
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Interés teologico

La paribola resalta dos aspectos: la unidad del cuerpo y el alma en
la singularidad de la persona y la resurreccién del cuerpo tras la muer-
te. Cuerpo y alma son igualmente responsables en las acciones realiza-
das por el hombre, y sobre ambos, como un solo ser, recaerd el juicio.
Para ello Dios unird de nuevo el alma y el cuerpo de cada individuo. El
tema del banquete de bodas del hijo del rey en la versién de Epifanio
guarda cierta similitud con el de de la pardbola evanggélica (cf. Mt 22,2;
Lc 14,16), pero su funcién en el relato es totalmente distinta'. No pa-
rece por tanto que pueda establecerse ninguna relacién. Deducir que se-
gun el texto de Epifanio la pardbola ensefaria en contexto cristiano que
los que estdn al servicio del rey quedan exentos de juicio, o que no
pueden cometer malas acciones'’, parece una exageracién. El banquete
de bodas del hijo, aunque como motivo pueda proceder de la pardbola
del Evangelio, s6lo desempeiia en el relato del Apécerifo un papel fun-
cional y ocasional.

El cardcter popular de la historieta es evidente, y a ella parece alu-
dirse en otras obras de la literatura cristiana'®. Es significativo que en
la literatura rabinica no venga atribuida a Ezequiel, por lo que no se
puede descartar que el tal Apdcrifo de Ezequiel no se conociese como
entidad propia antes de Epifanio', o que incluso su existencia proven-
ga de la propia cosecha del autor cristiano.

TRADUCCION

Ensefianza de Epifanio

Pues los muertos resucitardn y los que estdn en los sepulcros se le-
vantardn, dice el profeta. Y para no pasar en silencio lo dicho por el
profeta Ezequiel en su propio apécrifo acerca de la resurreccién, tam-

' Cf. K. Bauckham, «The Parable of the Royal Wedding Feast», 471-488.

7 Cf.]. R. Mueller y S. E. Robinson, Apocryphon of Ezequicl, 489.

'8 En la mismo obra de Epifanio (LXIV17); en Jorge Cedreno (PG 121, col. 225s); Jorge Ha-
martolos (PG 110, col 268s), Historia de Pedro (E. A. W. Budge, Contendings of the Apostles,
[Oxford 1899] II 8-18) y en la Antologia Palatina 1X11-13. Cf. ]J. R. Mueller y S. E. Robin-
son, o. c., 493.

!9 B. Dehandschutter, «I2Apocryphe d’Ezéchiel», 227-235.
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bién lo consignaré aqui. Pues expresindose de manera enigmitica ha-
bla acerca del justo juicio del que participardn juntos alma y cuerpo.

El ciego y el cojo en el jardin

1 ! Cierto rey tenfa a todos en su reino alistados en el ejército. No
tenfa civiles, excepto dos solamente, un cojo y un ciego; y cada uno de
ellos se sentaba por si mismo y vivia por si mismo. * Cuando el rey dio
un banquete de bodas por su hijo, invité a todos los que habia en su
reino, pero desdeiié a los dos civiles, al cojo y al ciego. * Estos se indig-
naron en si mismos y decidieron realizar una conspiraciéon contra el
rey.

* El rey tenfa un jardin. Entonces el ciego llamé desde lejos al cojo
diciéndole:

—¢Coémo serfa nuestro pedazo de pan entre la multitud que ha
sido invitada a la fiesta? Ven ahora aqui, y tal como nos ha tratado nos
vengaremos de él.

> El otro contesto:

—¢De qué forma?

 Aquél dijo:

—Vayamos a su jardin y destrocemos alli las cosas del jardin.

7 £l le contesté:

—¢CGémo voy a poder siendo cojo y no siendo capaz de arrastrarme?

8 El ciego le dijo:

—¢Qué puedo hacer yo mismo sin ver a dénde voy? Pero actue-
mos con astucia.

? Arrancando hierba de junto a €l y trenzando una cuerda, la arrojé
al ciego y dijo:

—Agarra y ven a lo largo de la cuerda hasta mi.

10 Aquél hizo lo que le mandé; cuando se aproximé, éste le dijo:

—Acércate a mi: vas a ser mis pies; transpértame y yo seré tus 0jos
guidndote desde encima a derecha e izquierda.

' Haciendo esto, llegaron al jardin. '* Después por lo demds destro-
zaron o no destrozaron, sin embargo quedaron las huellas en el jardin.

% Cuando los de la fiesta dejaron el banquete y llegaron al jardin,
quedaron estupefactos al encontrar las huellas en él. '* Y se lo contaron
al rey diciendo: «En tu reino todos son soldados y nadie es civil. ;Cémo
pues ahora hay huellas de civiles en el jardin®». > El quedé admirado.
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Explicacion de Epifanio

Asi la pardbola del apécrifo claramente dice que se refiere a hom-
bres, pues a Dios nada le es desconocido. La historia dice:

Juicio del ciego y del cojo

2 ! Entonces él convocé al cojo y al ciego, y preguntd a éste:

—Acaso has entrado td al jardin?

2 £l contest6:

—d Yo, sefior? Estds viendo mi impotencia; sabes que no veo a
dénde ando.

? Después acercdndose al cojo, le pregunt6 también:

—¢Has entrado tt a mi jardin?

* El respondiendo dijo:

—Seifior, jquieres amargar mi alma en lo que se refiere a mi impo-
tencia?

*Y el juicio quedé finalmente aplazado.

6 :Qué hard entonces el juez justo? Al conocer de qué forma am-
bos se unieron pondri al cojo sobre el ciego y se dirigird a ambos con
el litigo. ” No podrdn negar y cada uno acusard al otro. ® El cojo di-
ciendo al ciego: «;No me llevaste ti y me sacaste?». Y el ciego al cojo:
«¢No te hiciste ti mismo mis 0jos?». ' Asi estd unido el cuerpo al alma
y el alma al cuerpo para acusarse de las obras comunes. ' Y el juicio fi-
nal recaerd sobre ambos, cuerpo y alma, por las obras que hicieron,
buenas o malas.

Norasal

Enserianza de Epifanio

Pero los muertos resucitardn: cf. Is 26,19 (LXX); Dn 12,3. De esta introduccién
de Epifanio se deriva que se dé a la obra el titulo de Apdcrifo de Ezequiel. Ratifi-
ca lo dicho por Josefo (Ant. X 6) sobre un segundo libro escrito por Ezequiel.

1,1 civiles: en griego paganot. Del uso de este término sugiere J. R. Mueller que el
ap6crifo podria haber sido compuesto antes del 63 a.C., cuando Israel fue inva-
dido por los romanos, ya que a partir de ese momento todo el ejército era roma-
no. Pero no es un argumento muy convincente, ya que se tata de un ejemplo que
no refleja una situacién dada.
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2. LLAMADA A LA CONVERSION (Primera Carta de Clemente 8,2-3)
INTRODUCCION

Se trata de una cita que se encuentra en la 1 Clem 8,2-3%, y en La
Exégesis del Alma, obra gnéstica procedente de Nag Hammadi?'. Parte de
la cita se halla también en El Pedagogo de Clemente de Alejandria (1,10)%,
y a ella se alude en Quus dives salvetur 39,2 del mismo Clemente®.

La cita es una alocucién profética dirigida a la «casa de Israel» (cf.
Ez 39,22), y expresa que por grande que sea el pecado del pueblo,
rojo como la grana (cf. Is 1,18), si el pueblo se convierte a Dios y lo lla-
ma Padre (cf. Jr 3,19; Rom 8,15), El los escuchara.

TRADUCCION

Afianzando el buen pensamiento. «Convertios, casa de Israel, de
vuestras transgresiones». Digo a los hijos de mi pueblo: «Si vuestros
pecados llegasen desde la tierra hasta el cielo, y si fuesen mds rojos que
la escarlata y mas negros que el saco de penitencia, y os volvéis a mi de
todo corazén y decis “padre”, yo os escucharé como a un pueblo santo.

NoOTAS A 2

pecados mds rojos que la escarlata: cf. Is 1,18.
negro: cf. Ap 6,12.

o
S

Edicién de J. J. Aydn Calvo, Clemente de Roma. Carta a los Corintios (Ciudad Nueva, Madrid
1994) 82-83.

Cf. A. Pinero, Textos gndsticos. Biblioteca de Nag Hammadi (Trotta, Madrid 1997) I 207.

22 Cf. GCS 12, 143; M. Merino, Clemente de Alejandria. El Pedagogo (Ciudad Nueva, Madrid
1994) 253-253.

Cf. GCS 17,185. Sobre si se trata de una alusién o una cita del Apderifo de Ezequiel, cf. Mueller,
Robinson, o. c., 485.

2

2

@
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3. EL PARTO DE LA TERNERA
INTRODUCCION

Se trata de una frase, a modo de aforismo, que Tertuliano asigna
expresamente a Ezequiel (De carne Christi 23)*, y que se encuentra
también con formas ligeramente diferentes en los Stromata de Cle-
mente de Alejandria (VII 16)*, en los Hechos de Pedro 24*°, en el Pa-
narion de Epifanio (XXX 30)? y en el Adversus judaeos de Gregorio
de Nisa (3)%.

La frase no se encuentra en el Ezequiel canénico por lo que se con-
sidera perteneciente al Apé6erifo. Clemente de Alejandria la cita como
frase de la Escritura, y en los Hechos de Pedro aparece como del «profe-
ta» sin mds. Que la forma que trae Epifanio sea mds primitiva que la de
Tertuliano® no es seguro, pues Epifanio mezcla las citas con elemen-
tos cristianos.

En la literatura cristiana, en la que se recoge la sentencia, se emplea
referida al parto virginal de Marfa. En la Ascension de Isaias 11,14 se in-
forma de que cuando corri6 el rumor de que Marfa habia sido madre,
unos lo afirmaban y otros lo negaban. Podria ser un eco de la sentencia
del Apécrifo. La caracterizacién de la madre del mesias como «vaca» o
«ternera» puede apoyarse en el Libro de los Suerios (1 Hen 90,17), don-
de al mesias es representado como un toro blanco, lo mismo que Adén.

El proceso de transmisién de esta sentencia muestra cémo, proce-
diendo o no de un escrito apécerifo, se hace comiin como cita de la Es-

* PL 9, col. 836.

% GCS 17, 66.

% Cf. A Piiiero y G. del Cerro, Hechos apdcrifos de los apéstoles. Vol. I, Hechos de Andrés, Juan
3 Pedro (B.A.C. 646, Madrid 2004) 622-23; M. R. James, dpocryphal New Testament, 325.

7 'GCS 25, 371.

% PG 46, col. 208.

# K. G. Eckart, «Die Kuh des apokryphen Ezechiel», 44-48.
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critura. Los limites entre lo canénico y lo apécrifo no estin claramente
diferenciados en esas citas que apelan a Ezequiel. Lo mismo sucederd
con el texto siguiente.

TRADUCCION DE LAS DIFERENTES CITAS
También leemos en los escritos de Ezequiel acerca de la vaca que
ha dado a luz y no ha dado a luz (Tertuliano).

Y de nuevo en otro lugar dice: «Ha dado a luz la ternera y dicen
que no ha dado a luz...» (Epifanio).

«He aqui que la ternera ha dado a luz y no ha dado a luz» (Grego-
rio de Nisa).

«Ella ha dado a luz y ella no ha dado a luz», dice la Escritura (Cle-
mente de Alejandria).

Y de nuevo (el profeta) dice: «Ella ha dado a luz y no ha dado a
luz» (Hechos de Pedro).
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4. UN DICHO DE EZEQUIEL O DE JESUS
INTRODUCCION

Se trata de una sentencia que Justino atribuye a Jests (Didlogo con
Trifon 47,5), pero que otros antiguos escritores asignan a los profetas,
y Evagrio de Antioquia en su traduccién latina de la Vita Antonii 16, a
Ezequiel®. Sin especificar su procedencia se encuentra citada en mds
de treinta ocasiones en la literatura cristiana.

Hay quien piensa que la atribucién del dicho a Ezequiel no es origi-
naria y que se ha producido por la semejanza de la frase con Ez 33,12-
20°'; otros en cambio opinan lo contrario: que es Justino quien ha
cambiado el sujeto leyendo Kyrios como «el Sefior Jesucristo», mien-
tras que originariamente se atribufa a los profetas®. En realidad puede
tratarse de una cita libre que recoge las 1deas del Ezequiel canénico
(cf. Ez 18,305 33,12-20) cristianizdndolas®. En cualquier caso parece
una sentencia que llega a ser de uso general y es asumida por la tradi-
cién cristiana al margen de cudl sea su origen concreto®.

TRADUCCION
En alguna otra parte nuestro Sefior Jesucristo dijo: «Sobre las co-

sas que encuentro en vosotros, también sobre ellas os juzgaré» (Justino
Martir, Didlogo con Trifon 47,5).

3

=

PL 26, col. 869.

Cf. ]. Jeremias, Unknown Sayings of Fesus, 83-88. Se apoya este autor en que en el Liber gra-
duum, que segun €l representaria la forma mds original del dicho, éste viene atribuido a Jesus
lo mismo que en Justino.

Asi aparece en Elfas de Creta y en el Pseudo Atanasio, segin K. Holl, Das Apokryphon Eze-
chuel, 95.

3 Cf. A. Resch, Agrapha, 384.

3 Cf. A. Baker, «Justin’s Agraphon in the Dialogue with Trypho», 277-287.

3

32
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5. PROMESA DE RESTAURACION (El Pedagogo 1 9)
INTRODUCCION

Una promesa divina de sanacién y restauracién, que no se encuentra
literalmente en el Ezequiel canénico, viene atribuida por Clemente de
Alejandria a Ezequiel en El Pedagogo 1 9. También se halla con ciertas
variaciones en Origenes, Homilia sobre Jeremias 18,9 y en el Libro Ma-
niqueo de los Salmos (Sal 239,5s)”. El texto correspondiente a esta cita
estd contenido por otra parte en un papiro de la Chester Beatty Library,
que C. Bonner identifica como perteneciente a un manuscrito, no a una
citacion, del Apécrifo de Ezequiel®. Este serfa el tnico manuscrito que se
conoce del Apécrifo, aunque se trate de un texto extremadamente dete-
riorado, por lo que es preferible traducirlo desde la cita de Clemente.

El pasaje se atribuye a Ezequiel suponiendo que se trata del profe-
ta canénico. El contenido de la promesa, en cambio, no se encuentra
literalmente en Ezequiel y mds bien parece una adaptacién del pasaje
de este profeta sobre la oveja herida y descarriada (cf. Ez 34,14-16. 23)
y la imagen de la faja pegada a la cintura de Jeremias (cf. Jr 13,11).

TRADUCCION

Por eso dice El por medio de Ezequiel...: «Al cojo lo restableceré,
al que estd turbado lo sanaré, al que estd extraviado lo haré volver, y yo
los alimentaré sobre mi monte santo [...] y seré su pastor y estaré junto
a ellos como el vestido sobre la piel».

% Cf. GCS 12,139; M. Merino, o. c., 240-241. 242-243.

% Cf. GCS 6, 163.

3 Cf. C. R. Allberry, A Manichaean Psalm-Book (Stuttgart 1938) IT 39; W. D. Stroker, «The
Source of an Agraphon in the Manichaean Psalm-Book», 114-118.

% Cf. C. Bonner, The Homily on the Passion by Melito, Bishop of Sardis, and Some Fragments of
the Apocryphal Ezekiel (London 1940) 183-202.
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INTRODUCCION

La destruccién del templo de Jerusalén por los romanos en el afio
70 d.C. supuso el colapso definitivo de un aspecto esencial de la vida
religiosa judia: la posibilidad de realizar sacrificios y permanecer en con-
tacto directo con Dios por medio del culto. Este hecho, que tendria
consecuencias decisivas para el judaismo, fue totalmente incomprensi-
ble para el pueblo llano, que se veia privado de uno de los puntos de
referencia mds importantes para su vida religiosa. ;C6émo habia podido
permitir Dios esta desgracia? En este contexto de crisis vuelve a resur-
gir el género apocaliptico dentro del judaismo como medio para reafir-
mar la propia identidad nacional, para explicar los motivos de la crisis,
para reorientar la vida del pueblo, para dar una visién comprensible de
la historia y, sobre todo, para consolar y fortalecer en la esperanza a los
destinatarios'. En medio de estas circunstancias fue escrito el 4poca-
lepsis sirtaco de Baruc (ApBar([sir]), también denominado 2 Baruc.

I. DESCRIPCION Y ESTRUCTURA

Como indica el titulo mismo transmitido por la tradicién manus-
crita, el Apocalipsis siriaco tiene como protagonista a Baruc, personaje
biblico, escriba y secretario de Jeremias (cf. Jr 32,12-13,16; 36,26.32)
y pretendido autor de otros escritos no canénicos. En la narracién, Ba-
ruc asiste a la destruccién del Primer Templo llevada a cabo por los
babilonios al final del asedio de Jerusalén (586 a.C.). Tras la desola-
cién, se otorga a nuestro protagonista la misién de guiar al pueblo que

! Una breve introduccién sobre el género apocaliptico en el judaismo y el cristianismo antiguos
puede consultarse en C. R. Rowland, Apocalyptic: the disclosure of heavenly knowledge, en W. Hor-
bury, W. D. Davies y J. Sturdy (eds.): CHJud III, The Early Roman Period (Cambridge 1999)
776-797; véase también el apartado de bibliografia correspondiente (1172-1176).
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ha quedado en la ciudad, y recibe una serie de revelaciones que tienen
como pretensién ultima explicar el sentido de la catdstrofe. Al final de
la obra, Baruc escribe dos epistolas antes de abandonar al pueblo: una
para los que han marchado cautivos a Babel y otra para las diez tribus
deportadas tras la destruccién del Reino del norte (722 a.C.).

En el ApBar(sir) se aprecia claramente una primera divisién en dos
partes: en primer lugar el texto del apocalipsis propiamente dicho (caps.
1-77), y en segundo, la epistola que aparece al final de la obra (caps. 78-
87). Esta epistola se encuentra incluida como obra independiente en
gran nimero de manuscritos de la P’s7tta. Algunos autores piensan que
la epistola fue un anadido posterior, pero la gran mayoria la considera
parte integrante y original del apocalipsis, una especie de epilogo o co-
lofén final®. Atendiendo al contenido y a la estructura interna de la
obra, la divisién serfa como sigue:

1. Destruccién de Jerusalén por los babilonios después de que los
dngeles han sacado los vasos y utensilios sagrados del templo
(1,1-8.5).

2. Tras ayunar siete dias, Baruc pronuncia un lamento sobre Sién
(9,1-12,4).

3. Ayuno de siete dias. Dudas y preocupaciones acerca de la utili-
dad de ser justo y vivir durante mucho tiempo; el hombre no se
ha de dirigir hacia las tinieblas ni la corrupcién (12,5-20,4).

4. Ayuno de siete dias. Tras una plegaria, Baruc afirma que Dios
acabard lo que ha comenzado. Se anuncia un catdlogo de doce
plagas, seguido por el advenimiento del mesias y su reino, la re-
surreccién de los muertos y el juicio final, con la alegria de los
Jjustos y la desesperacién de los impios (20,5-30,5).

5. Baruc advierte al pueblo de los desastres que han de venir antes
del fin de los dias (31,1-34,1).

6. Lamentacién de Baruc junto a las ruinas del lugar santo. Visién

del bosque, la vid, la fuente y el cedro. Explicacién de la visién

(35,1-43,3).

Discurso al pueblo sobre el juicio de Dios (44,1-46,7).

8. Ayuno de siete dias y nueva plegaria. Todo estd determinado por
Dios (47,1-48,50).

N

? Cf. Bogaert I 78; Klijn (1983) 615.
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9. Sobre la apariencia exterior de los justos después de la resurrec-

cién (49,1-52,7).

10. Nueva visién de Baruc: la nube y las aguas. Explicacion de la
visién (53,1-74,4).

11. Baruc da gracias a Dios y se dirige al pueblo por tercera vez
tratando de los justos que se salvardn (75,1-77,26).

12. Epistola dirigida a las nueve tribus y media en la que se exhor-
ta a los judios de la Didspora a obedecer los mandamientos de
Dios y a confiar en él (78,1-87,1)°.

En relacién con la unidad literaria del libro, R. H. Charles* afirma
haber identificado al menos seis fuentes distintas y contradictorias den-
tro de la obra: unas ofrecerfan una visién optimista y positiva del futuro
de Israel en el mundo; otras, en cambio, una opinién mds pesimista;
unas presupondrian que Jerusalén ya ha sido destruida (fuentes, por
tanto, posteriores al 70 d.C.), y otras no conocerian todavia estos acon-
tecimientos. Segun esta teoria, el tinico trabajo del autor del ApBar(sir)
fue editar y componer las distintas fuentes de las que disponia. Por el
contrario, Bogaert® aprecia un trabajo de autor y una unidad literaria
plena en la obra. Hay contradicciones, sin duda, y es posible que se
deban, como afirma Charles, al uso de distintas fuentes, unas anterio-
res y otras posteriores al 70 d.C. En todo caso, estas fuentes no se pue-
den identificar con tanta precisién como pretende este comentarista.

II. AuTOR

El autor es un judio de pensamiento tradicional, conocedor de los
elementos de la imagineria apocaliptica y también experto en los méto-
dos de la ensenanza rabinica; vivi6 muy presumiblemente en los tiem-

5

Esta es la estructura que aparece en Klijn (1983) 615. Otros autores (Mufioz Leén 524, n. 2;
OTPI621) dividen la obra en siete partes: 1) El castigo de Jerusalén y la conservacién de los
objetos sagrados (1,1-12,5). 2) Problemas de la retribucién de los impios y anuncio de una
retribucién justa (13,1-20,6). 3) Plegaria de Baruc y respuesta divina con el anuncio del fin y
la descripcién de los doce signos y de los tiempos mesidnicos (21,1-34,1). 4) La vifia y el ce-
dro (35,1-47,1). 5) Plegaria de Baruc y respuesta divina anunciando la resurreccién (47,2-
52.8). 6) La nube y las aguas (53,1-77,17); 7. Carta (77,18-87,1).

Cf. APOT 474-476.

Cf. Bogaert I 57-58.

[ERFS
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pos dificiles que siguieron a la destruccién del templo de Jerusalén en
el ano 70 d.C., y probablemente fue testigo de los acontecimientos
(son significativos los detalles que aparecen en la lamentacién de 9,1-
12.4). Su intencién, con la composicién de esta obra, fue enviar un
mensaje de esperanza a sus correligionarios que se encontraban en Pa-
lestina o dispersos entre los gentiles, explicando la ruina de Jerusalén
como una consecuencia del incumplimiento de la Ley. Se observa que
el autor depende de las 1deas que precedieron e inauguraron el movi-
miento rabinico: Rosenthal® piensa que pudo ser Rabi Aqiba o un
miembro de su circulo en Jabne (Yamnia); por su parte, Bogaert” su-
giere como posible autor a R. Yeho$ua ben Hananiah (que vivi6 entre el

40yel 125 d.C.)

ITI. LENGUA ORIGINAL, FECHA Y LUGAR DE COMPOSICION

No existe una opinién comin sobre la lengua original del ApBar(sir).
Ya en el encabezamiento de la versién sirfaca (ms. Sir. B. 21, fol. 257b de
Milén) puede leerse: «Libro de la Revelacién de Baruc, hijo de Nerfas,
traducido del griego al sirfaco»; ademds, la existencia de una versién grie-
ga queda plenamente confirmada tras el descubrimiento de fragmentos
de esta obra entre los Oxyrhynchus Papyri®, aunque se trate de versiones
bastante diferentes. Bogaert’ se inclina por un origen griego del escrito.

Sin embargo, segin Charles'’ y Klijn'!, la obra procede de un origi-
nal hebreo o arameo. Para estos autores, este hecho queda demostrado
porque, en primer lugar, existen mdltiples paralelos entre el ApBar(sir)
y otras obras judias escritas en hebreo y arameo; en segundo, porque a
veces el texto sirfaco s6lo se puede entender si realizamos una traduc-
ci6n inversa al hebreo: incluso se pueden adivinar y restaurar juegos
de palabras en hebreo a partir del sirfaco'®.

o

Cf.OTPI1621.

Cf. Bogaert I 412.

Cf. The Oxyrhynchus Papyri 111, ed. B. P. Grenfell y A. S. Hunt (London 1903) 4-7. Concre-
tamente, en el papiro Oxyrh. 403,13,11 a 14,3.

Cf. Bogaert I 380.

Cf. APOT II 472-474.

Cf. Klijn (1983) 616.

Cf. F. Zimmermann, «Textual Observations», 151-156, y «Translation and Mistranslation»
580-587.
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Podemos determinar la fecha de composicién de nuestra obra si
atendemos a algunos elementos que aparecen en el texto. Asi, en 32,2-4
se afirma: «Tras un breve tiempo se conmoverd el edificio de Sién para
ser edificado de nuevo. Esa edificacién no permanecerd, sino que tras
un tiempo serd asolada y permanecerd en ruinas temporalmente. Es
oportuno que después se renueve gloriosamente y se concluya para siem-
pre». Se mencionan, pues, dos destrucciones, por lo que se deduce que
el autor vivié después de la destruccién del segundo templo (70 d.C.).
Por otro lado, en Bern 11,9 se cita el pasaje que aparece en 61,7, lo
que confirma que el autor de esta epistola conocfa nuestra obra'®. Todo
lo anterior apunta a una fecha posterior al afio 70 d.C., aunque el autor
utilizé, sin duda, fuentes anteriores. Charles'* propone como fecha
probable de composicién alrededor del 100 d.C. Violet' sitda la com-
posicién alrededor del 115 d.C.

Existe una opinién generalizada de que la obra fue escrita proba-
blemente en Palestina. Klijn'® indica tres motivos para explicar esta
procedencia: el hebreo como lengua original de la obra nos sefiala esta
regién; en segundo lugar aparecen datos que indican un conocimiento
muy cercano de la literatura rabinica y, por dltimo, el autor se sitda al
lado de los habitantes de Palestina y, especialmente en la epistola final,
trata de animar desde alli a los judios de la didspora.

IV. CONTENIDO TEOLOGICO

El contenido teolégico que se aprecia en nuestra obra tomé forma
gracias a la reinterpretacién de las tradiciones de las que tuvo conoci-
miento nuestro autor. Asi, por ejemplo, se observa un rechazo a la idea
de un reino mesidnico meramente terrenal. Se aguarda el juicio de
Dios, y tinicamente la Ley, conocida exclusivamente por Israel, serd el
medio eficaz para la salvacién del pueblo. En definitiva, el autor trata
de demostrar a los judios dispersos por todo el mundo que en ese mo-
mento no hay nada mds importante que Dios y su Ley.

!9 Existen dos fechas posibles de composicién de Bern, los afios 117 6 132 d.C. Esto depende

del texto que aparece en 16,4, un pasaje corrupto del que no se puede deducir ningtin dato
definitivo; cf. Bogaert I 276-280.

* Cf. APOT II 470.

15 Cf. Violet XLIX.

¢ Cf. Klijn (1983) 617.
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El mesias: comenzard a manifestarse después de las tribulaciones
que afectardn a la tierra (29,3). En algunas ocasiones el mesias posee un
cardcter guerrero. Ejecutard al dltimo gobernante sobre la tierra (40,2),
y permitird vivir a algunas naciones, pero destruird otras (70,9; 72,2).

Dios: es el creador (14,17; 21,4-5; 54,13; 78,3; 82,2) que gobierna
sobre la creacién (21,5; 54,2-4) y la juzgard en el futuro (5,2-3; 48,27 y
39; 83,7; 85,9). El gobierno de Dios no es siempre comprensible, por-
que Kl es inescrutable (14,8; 21,9-10; 44,6; 75,2-5). Sin embargo, El
conoce los tiempos y las épocas, y ha marcado un dia en el que juzgard
la tierra (21,8; 48,2; 54,1). También conoce el ntimero de hombres que
hay en la tierra (21,105 23,4; 48,6 y 46). Llevard a cabo todo lo que ha
prometido en el pasado (44,13; 83,5; 84,6), y tomard venganza de los
enemigos de Israel (82,2 y 4-9). Se muestra misericordioso con los jus-
tos (24,2; 75,15 78,3; 85,8). El titulo mds utilizado por el autor para
mencionar a Dios es el de «Poderoso» (32,1; 44,6 etc.). También se le
llama «Altisimo» (54,9) o «Duefio y Sefior» (véase 3,1 y nota).

Israel: es el amado de Dios (5,15 21,21; 78,3), y no es comparable
a las otras naciones, pues es el pueblo elegido por la divinidad (48,20;
77,5). Por esto, Israel estd separado del resto de las naciones (42,5).
Abrahidn es el padre de Israel (78,4), y no se mezcla con los otros pue-
blos (48,23). Ha adquirido por si mismo algunos privilegios y recibido
otros: posee hombres justos (14,7), la rectitud de los padres (84,10), las
promesas de Dios (78,7) y la Ley (48,24; 77,3). Todo esto ha supuesto
mis responsabilidad para Israel (15,6; 19,3). Tampoco ha pecado de la
misma forma que el resto de las naciones (14,5), aunque ha transgredido
algin mandamiento (1,2; 77,8-10). Por esto se le castigard durante algin
tiempo (4,15 6,9; 13,95 79,2). Israel mereci6 este sufrimiento (78,5;
79,2). Su castigo serd la destruccién del Templo y la dispersién entre las
naciones (1,4). Sin embargo, todo ello muestra que Dios no ha rechaza-
do a su pueblo, y esos desastres supondrén el perdén de sus pecados
(13,9-10). Israel debe alegrarse en su sufrimiento (52,6). Después de la
destruccion de la ciudad, Israel no tiene mds que a Dios y su Ley (85,3),
que permanecerdn para siempre (77,5). Algunos judios se separaron de
Israel (41,3) y se mezclaron con otras naciones (42,4). Estos serdn re-
chazados. Los que viven de acuerdo a la Ley se reunirdn (78,7), partici-
pardn en la resurreccién de los muertos y disfrutardn de la vida (30,1-2).

Ley: es una limpara entregada por Moisés (17,4) en el momento
del establecimiento de la Alianza (19,1). La Ley ilumina (38,1; 54,5) y
separa entre la vida y la muerte (46,3). La oscuridad es el resultado del
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pecado de Adin (18,2). Todas las personas pueden elegir entre la luz y
la oscuridad (54,15 y 19; 85,7). El que prefiere vivir de acuerdo a la
Ley conseguird la vida eterna (32,1; 38,1; 48,22; 51,3 y 4-7; 54,15),
la misericordia y la verdad (44,14). La Ley serd expuesta y explicada
(3,65 46,3), y permanecerd eternamente (46,4; 77,16). Dios otorga sa-
biduria e inteligencia para que se pueda comprender la Ley (44,14;
46,5; 48,24; 51,3) y entender las acciones de Dios, sobre todo aquellas
que tendran lugar al final de los tiempos (54,5). La Ley ha de ser apren-
dida (32,1; 84,1-9) para que Israel pueda vivir en el futuro segin el
deseo divino (44,3; 46,5; 82,6).

Las naciones: los gentiles han rechazado la divinidad de Dios (13,12).
Se resisten a El, aunque saben que actian de manera injusta (82,9). Se
han convertido en «su propio Adédn» (54,15 y 19). Puede que vivan fe-
lizmente (12,3; 82,3-9) y se glorifiquen ante sus dioses por su victoria
sobre el pueblo elegido (5,15 7,2; 67,2; 80,3), pero en realidad han
servido al Dios de Israel cuando han destruido Jerusalén (5,3; 7,2-3).
Sin saberlo, aguardan su justo castigo (5,1; 12,4; 13,5-7; 48,32).

El mundo: Dios cre6 el mundo para el hombre (14,18), los justos
(15,7) o los patriarcas (21,24). La muerte gobierna sobre los hombres
por causa del pecado de Adin (17,3; 19,8; 23,4; 48,42-43). Nada es
mds amargo que el mundo (21,13). La existencia en este mundo es tem-
poral (85,10), pero serd renovada (32,6; 44,12; 57,2).

El juicio final: en el momento del juicio Dios se reivindicard a si mis-
mo (5,2; 48:27; 85,9). Hasta entonces se completard el ndmero de seres
nacidos (23,4ss), porque cada cosa tiene su propio tiempo (22,1-8). La
destruccién de Jerusalén es tinicamente uno de los eventos que sucederdn
al final (20,2); el horror cubrird toda la tierra (25,3; 32:1; 48,30ss), y se
sabrd que se acerca el fin (23,7; 82,2; 83,1). Los justos poseen un tesoro
de buenas obras (14,12; 24,1). Se levantardn del polvo (21,23; 31,1-2),
incorruptibles (40,3; 85,5). Su apariencia exterior cambiard y recibirdn el
mundo que les habia sido prometido (14,13; 44,13; 84,6). Serdn como
angeles (51,10), incluso mds excelsos que éstos (51,12). Los pecadores se
consumirdn en el fuego (30,4-5; 44,15; 51,6; 54,14 y 21-22).

V. MANUSCRITOS, VERSIONES ANTIGUAS Y EDICIONES

El apocalipsis propiamente dicho se encuentra en un tnico manus-
crito sirfaco del siglo vI o Vi1, de Mildn, de la Biblioteca Ambrosiana MS
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B.21 inf., fols. 257a-265b. En 1866 A. M. Ceriani hizo una primera
traduccién al latin de la obra, en cuya introduccién menciona una serie
de errores obvios del manuscrito; ademds, leyendo la traduccién se
pueden adivinar mds errores que los ya indicados por Ceriani. Poste-
riormente, en 1871, de nuevo Ceriani procedié a la edicién anotada del
texto siriaco, marcando fundamentalmente los supuestos errores que
apreciaba en el texto; finalmente, entre 1876 y 1881 el mismo Ceriani
publicé una reproduccién fotolitogrifica de todo el manuscrito.

En 1896 R. H. Charles realiz6 una nueva edicién del ApBar(sir). Se
basé en la ediciéon de Ceriani, afiadiendo nuevas aclaraciones a las ya
presentes en esa edicién. Sin embargo, lo fundamental de la edicién de
Charles es el tratamiento que dio a la epistola final, ya que intenté re-
construir el texto original del texto sirfaco basdndose en los testimonios
y variantes aportados por Ceriani, que habia anotado variantes de distin-
tos manuscritos de la P$7¢ta del AT,y de los textos de las poliglotas de
Walton y de Parfs. Charles edita un texto sirfaco corregido de los caps.
78-87 correspondientes a la epistola, asi como la traduccién inglesa.

En el afio 1900 se publicé la traduccién alemana de V. Ryssel, en la
que propone también nuevas correcciones para los pasajes mds com-
plicados del texto. En 1907 apareci6 otra nueva edicién del texto sirfa-
co acompaiada de traduccién latina, realizada por M. Kmosko. En re-
lacién con la epistola el autor se basa en los mismos manuscritos ya
utilizados por Charles, y de nuevo se sugieren nuevas correcciones al
texto. En 1913 R. H. Charles public6 una nueva traduccién inglesa del
ApBar(sir). En ella no tiene en cuenta la edicién preparada por Kmos-
ko, y es pricticamente igual que su traduccién anterior, a excepcién de
algunas pequeiias correcciones, explicadas atendiendo al supuesto ori-
ginal hebreo de la obra.

En 1924 B. Violet publicé una nueva traduccién alemana con gran
nimero de notas y sugerencias sobre posibles traducciones alternativas,
realizadas por H. GreBmann. Se trata de una traduccién bastante libre,
y debemos utilizar las notas con precaucién. Es el primero que utilizé
en su traduccién los dos fragmentos griegos del ApBar descubiertos
entre los Oxyrhynchus Papyri, y que contienen el texto de 12,1-13,2 y
13,11-14,3. Estos fragmentos parecen confirmar la nota del encabeza-
miento del manuscrito de Mildn, de que se trata de una traduccién de
un original griego.

En 1969 P. Bogaert publicé una traduccién francesa del ApBar(sir).
Pero mds importante que su traduccién, bastante libre, y alejada en oca-
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siones del original sirfaco, es la amplia introduccién con numerosas
anotaciones sobre el texto. En su trabajo incorporé las nuevas variantes
del apocalipsis que se descubrieron en tres fragmentos tardios que se
hallaban incorporados a algunos leccionarios jacobitas y que contienen
los caps. 49,9-15 y 72,1-73,2. Estos fragmentos se encuentran en los si-
gulentes manuscritos: BM Add. MS 14686, del siglo x111, BM Add. MS
14687, del siglo x111, y Kerala, India, Biblioteca A. Konath MS 77(4),
del siglo xv1. Para la epistola final, Bogaert utilizé treinta y seis manus-
critos diferentes de la lista de manuscritos de la Psi¢ta del AT, publica-
dos por el Psitta Institute de la Universidad de Leiden en 1961".

En 1973 S. Dedering publicé una nueva edicién del texto sirfaco
del ApBar, sin incluir la epistola final. El autor indica en las notas todas
las correcciones del texto impreso en relacién con el manuscrito de
Mildn. La mayoria de estas correcciones ya fueron apuntadas por Ce-
riani. También se afiade un Conspectus Emendationum, realizado por
W. Baars, muy ttil porque en él podemos localizar todas las variantes
sugeridas en los trabajos anteriores por Ceriani, Charles, Ryssel,
Kmosko, Violet, GreBmann y Bogaert. En 1983 A. F. ]J. Klijn realiza
una nueva traduccién inglesa del ApBar, basada en la edicién de Dede-
ring (cap. 1-77), y para la epistola final sigue el texto del manuscrito de
la Biblioteca Ambrosiana, fols. 265b-267a. En muy pocos casos utiliza
las variantes de otros manuscritos de la epistola. En 1974 W. Baars'®
descubrié que el manuscrito drabe Sinaitico n. 589 de la lista realizada
por Aziz Suryal Atiya incluia, entre otras cosas, una versién drabe del
ApBar, que hasta ese momento era s6lo conocido en su versién sirfaca.
En 1986 F. Leemhuis, A. F. J. Klijn y G. J. H. van Gelder publicaron
esta version drabe, acompanada de una traduccién inglesa del drabe,
Jjunto con la version inglesa del sirfaco. Para esta dltima utilizaron la edi-
cién de S. Dedering (cap. 1-77), y para la epistola final (cap. 78-87),
como no se encuentra en Dedering, ademds de la traduccién inglesa,
publican el texto sirfaco. En esta edicién los autores comparan las ver-
siones drabe y sirfaca, tratando de descubrir si la primera supone un

7 Cf. List of Old Testament Pefitta Manuscripts (Preliminary Issue) (Pesitta Institute, Lei-
den 1961).

'8 La importancia de esta traduccién drabe del apocalipsis queda patente ya en el articulo de
P. §j. van Koningsveld, «An Arabic Manuscript of the Apocalypse of Baruchy: JSJ 6 (1974/5)
205-207 y en M. E. Stone, «KA New Manuscript of the Syro-Arabic Version of the Fourth
Book of Ezra»: JS] (1974/5) 183-184.
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apoyo para las distintas correcciones aportadas en las ediciones anterio-
res, fundamentalmente en la primera edicién de Ceriani. En cualquier
caso, la versién mds extensa y mejor conservada es, sin duda, la sirfaca,
la que se encuentra en el manuscrito de la Biblioteca Ambrosiana.

VI. BARUC Y LA BIBLIA

En relacién con el AT, se aprecia un pequeiio nimero de citas di-
rectas. Asi, la de Is 49,16 segin la version de la Ps7tta que aparece en
4,2. También podrian ser citas las que aparecen en 5,1 (de Jos 7,9),13,2
(de Ez 2,1) y 64,3 (de 2 Cr 33,7); sin embargo puede que se trate ex-
clusivamente de expresiones que el autor utiliza de memoria y sin inten-
ci6n de citar literalmente el texto biblico. No olvidemos que el redactor
de este apocalipsis era un judio que estaba completamente inmerso en
el estudio y uso del AT. En relacién con el NT, se pueden apreciar
ciertos paralelos sorprendentes de la obra con la Carta a los Romanos,
con 1y 2 Corintios. No es posible probar que exista una relacién mu-
tua entre estos textos, pero no cabe duda de que todos ellos dependen
de un substrato comin, tal y como puede verse por la imagineria apo-
caliptica que aparece reflejada en todas estas obras. Los posibles para-
lelos se apuntardn dentro de nuestra traduccién en notas. Sélo anadir
que, en contra de las apariencias (cf. p. €j., 54,15: «S1 Addn fue el pri-
mero que pecd, trayendo la muerte a todos...), no hay en ApBar(sir)
una doctrina clara sobre el pecado original, tal como lo entiende san
Pablo, y desde ahi toda la tradicién catélica sobre todo a partir de san
Agustin. El autor parece mds bien referirse a una degradacién de la na-
turaleza y de la condicién humana como resultado de la culpa de Adén,
pero sin llegar a postular un «pecado original» que se transmita a to-
dos los humanos por el mero hecho de nacer como descendiente de
Adan. El autor defiende en todo momento el libre albedrio y una natu-
raleza humana exenta de culpa original, capaz por si misma de cumplir
la Ley, lo cual acarrea la gloria o la condenacién.

VII. BARUC Y LOS APOCRIFOS

En la obra se puede apreciar un gran niimero de paralelos con 4 Esd
y AntBibl. Tales paralelos se explican en ambos casos por el conoci-
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miento comin de los autores del mismo material hagddico, que luego
reflejardn en sus propias obras'. Esta fuente comtn puede que provi-
niera de un texto escrito, pero lo mds probable es que refleje las ense-
fianzas populares que se impartian en las sinagogas. También se apre-
cian algunos paralelos con ParJr y con Hen(et) y Hen(esl). Todos estos
posibles paralelos se apuntardn en las notas a la traduccién.

VIII. NUESTRA VERSION

Para nuestra traduccién hemos seguido la edicién de M. Kmosko, de
la Patrologia Siriaca, tanto para el apocalipsis propiamente dicho, como
para la epistola final. Hemos tenido en cuenta el Conspectus Emendatio-
num de Baars para marcar las correcciones y variantes que aportan los
distintos autores. En relacién con la epistola final, al existir gran canti-
dad de manuscritos —a diferencia de la primera parte del apocalipsis—,
hemos apuntado en notas las variantes textuales que consideramos mds
importantes, sin mencionar los manuscritos en los que aparecen, para no
ser demasiado proljjos, y por tratarse en general de variantes minimas y
practicamente sin importancia. Si se tiene interés por consultar en espe-
cial alguna de ellas, se puede acudir a la misma obra de Kmosko o al
Conspectus Emendationum. Hemos traducido de la forma mds literal po-
sible, aunque evitando las construcciones sintdcticas tipicas del sirfaco
(repeticion de particulas, pronombres, afijos, etc.) que pueden producir
en el lector una impresién de redundancia extrania a la lengua castellana.
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REVELACION DE BARUC, HIJO DE NERTAS

Introduccion: destruccion de Jerusalén por los babilonios

1 ! El aiio veinticinco de Jeconfas, rey de Judd, la palabra del Se-
fior fue a Baruc, hijo de Nerias y le djjo:

—2¢Has visto todo lo que me ha hecho este pueblo? Las maldades
que cometieron las dos tribus que han quedado son mayores que (las de)
las diez que fueron cautivadas. * Pues esas tribus primeras fueron obliga-
das a pecar por sus reyes, mientras que éstas dos obligaron y forzaron a
sus reyes a que pecaran. * Por esto, he aquf que yo traigo el mal sobre esta
ciudad y sobre sus habitantes. Serd apartada de mi presencia por un tiem-
po. Voy a dispersar a este pueblo entre los gentiles, para que haga el bien
a los gentiles. > Mi propio pueblo serd castigado. Y llegard el momento (en
el que) suplicardn por la prosperidad de los tiempos (pasados).

2 ! yTe he ordenado que digas a Jeremfas y a todos los que se os pare-
cen: «Alejaos de esta ciudad»? porque vuestras obras son para esta ciudad
como una columna firme y vuestras oraciones como un muro poderoso.

3 ' Yo dije:
—i;Dueiio y Senor! ;Para esto he venido al mundo? ;Para ver el
mal de mi madre? * Si he encontrado misericordia ante tus ojos, toma

Titulo Enelms. Sir. B. 21, fol. 257b de Mildn puede leerse: «Libro de la revelacién de
Baruc, hijo de Nerias, traducido del griego al sirfaco». Cf. Kmosko, 1070, n. 1.
1,1 El afio veinticinco de Feconias, rey de Fudd: cf. 2 Re 24,8-17; Jr 22,24-30.
la palabra: sir.: ptgm’, del gr. apiphthegma, «sentencia, apotegmay.
hijo de Nertas: el nombre del padre de Baruc aparece en Jr 32,12.

2,1y a todos los que se os parecen: es decir, los justos, los que se caracterizan por las
buenas obras.
2 Cf.ParJr 1,1-2.

3,1 Duefio y Serior: sir.: Mry’ Mr. M. Kmosko: «Dominator Domine»; Ryssel: «Herr
mein Gott»; Charles: «O Lord my Lord». En nuestra traduccién pretendemos
subrayar la reiteracién del titulo divino, aunque debe tenerse presente que la rafz
mr’ representa una relacién subjetiva y no objetiva de dominio (b<).
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primeramente mi espiritu para que vaya con mis padres y no vea la
perdicién de mi madre. ° Pues ambas cosas me angustian sobremanera:
no puedo levantarme contra ti, pero tampoco mi alma resiste ver el mal
de mi madre. * Solamente voy a decir ante ti una cosa, Sefior: ° ;qué es
lo que va a ocurrir después de esto? Si destruyes tu ciudad y entregas
tu tierra a los que nos odian, jcémo se recordard de nuevo el nombre
de Israel? ¢ ;Cémo hablaremos de tu gloria? jA quién explicaremos lo
que hay en tu Ley? 7 ;Volverd el mundo a su naturaleza y retornard al
silencio primordial? ®;Serd arrebatada la multitud de las almas? ;La
naturaleza de los hombres no volverd a nombrarse? ? ;C6émo (se cum-
plird) todo lo que le dijiste a Moisés sobre nosotros?

4 1Y el Seiior me dijo:

—LEsta ciudad serd entregada durante un tiempo y el pueblo serd per-
seguido un tiempo, pero el mundo no serd relegado al olvido. * ;Piensas
que esta ciudad es aquélla acerca de la cual dije: «Te he grabado en las
palmas de mis manos»? * Este edificio que ahora estd edificado entre
vosotros no es el que se revel6 junto a mi y que fue preparado desde el
principio cuando concebi hacer el paraiso, * y el que mostré a Addn
antes de que pecase. Cuando desobedecié el mandato, lo despojé de él
como también (lo despojé) del parafso. ° Tras esto se lo mostré a mi
siervo Abrahédn durante la noche entre las partes del sacrificio. ¢ Tam-
bién se lo mostré a Moisés en el monte Sinai, cuando le ensené la ima-
gen del taberndculo y todos sus utensilios. 7 Ahora estd guardado a mi
lado, como el parafso: ® marcha, pues, y haz como te he ordenado.

5 'Respondi y dije:

—Seré reo en Si6n, pues vienen tus enemigos a este lugar; manci-
llardn tu santuario, se apoderardn de tu heredad, dominardn sobre los
que amas, de nuevo marchardn al lugar de sus idolos y se glorificardn
ante ellos. ;Qué haces T por tu gran nombre?

3 Ley: sir.: namausa, del gr. nomos.

4,2 1Is 49,16.
4 Cf.Gn3.
5 Cf.Gn 15,17.
6 Cf. Ex 25.9.

5,1 reo: sir.: hyyb, literalmente, «deudor».
2 Elmundo y la eternidad...: Sal 134,13.
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2 El Sefior me djjo:

—El mundo vy la eternidad pertenecen a mi Nombre y mi Gloria.
Mi juicio aguarda su justicia a su tiempo ° y verds con tus 0jos que no
son los enemigos los que destruyen Sién e incendian Jerusalén, sino que
sirven al Juez en su momento. * Ta ve y haz todo lo que te he dicho.

> Fui 'y tomé a Jeremias, a Ado, a Seraya, a Yabés, a Godolias y a to-
dos los nobles del pueblo, los conduje al torrente Cedrén y les conté
todo lo que se me habia dicho. ° Entonces levantaron sus voces y llora-
ron todos. Alli nos sentamos y ayunamos hasta la tarde.

6 ! Llegé el dia siguiente y he aqui que el gjército de los caldeos ro-
deé la ciudad. Por la tarde yo, Baruc, abandoné al pueblo, sali y me es-
tableci junto a una encina. * Me afligi por Sién y gemi por la cautividad
que le sobrevenia al pueblo. > De repente un fuerte espiritu me elevé y
me hizo subir por encima de los muros de Jerusalén. * Cuando miré,
he aqui que habia cuatro dngeles que estaban de pie sobre los cuatro
angulos de la ciudad y cada uno de ellos sostenia una antorcha de fue-
go en sus manos. > Otro dngel bajé del cielo y les dijo:

—Coged vuestras antorchas y no las encenddis hasta que os lo
diga, ° pues he sido enviado en primer lugar para decir una palabra a la
tierra y colocar en ella lo que me ha ordenado el Sefior Altisimo.

7 Entonces lo vi descender hasta el Santo de los Santos y coger de
alli el velo de la puerta, el santo efod, el propiciatorio, las dos tablas, el
vestido santo de los sacerdotes, el incensario, las cuarenta y ocho pie-
dras preciosas con las que se viste el sacerdote y todos los vasos santos
del taberndculo. * Y dijo a la tierra con voz alta:

—iTierra! {Tierra! ;Tierra! {Escucha la palabra del Dios poderoso,
recibe estas cosas que te he confiado y gudrdalas hasta los tiempos
postreros. Cuando se te dé la orden, entrégalas para que no las domi-

5 Godolias: cf. Jr 40,7ss. Segtn Jr 51,59, era el hermano de Baruc.

6,1 el ejército de los caldeos roded la ciudad: cf. ParJr 1,3; 4,1.

me estableci junto a una encina: Baruc aparece identificado como un profeta en
algunos textos de la tradicién rabinica: cf. bMeg. 14 b; Sifré Nm 78. L. Ginz-
berg, «Baruch (in Rabbinical Literature)»: EJ IT 548-549.

Cf. ParJr 4,1.

Cf. Pes. Rabatti 265 Ap 7,1-3.

incensario: sir.: prm’, del gr. pyroma.

Cf. ParJr 3.8.

(el N B NS
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nen los extranjeros. ? Pues ha llegado el momento en el que Jerusalén
serd conservada por un cierto tiempo, hasta que se diga y vuelva a ser
reparada para siempre.

19 La tierra abri6 su boca y se las trago.

7 ' Después de esto, of que aquel dngel decfa a los dngeles que sos-
tenfan las antorchas:

2 —Destruid y abatid sus murallas hasta los cimientos para que los
enemigos no se glorien y digan: «;Hemos abatido la muralla de Sién,
hemos incendiado el lugar del Dios Poderoso!». Apropiaos del lugar
en el que yo estaba antes».

8 ' Los dngeles hicieron como se les ordené, y cuando demolieron
los dngulos de la muralla, después de caer ésta, se escuché una voz
desde el interior del Templo que decia:

* —Entrad, enemigos! ;Venid, odiadores! ;El que custodiaba la
Casa se ha marchado!

? Yo, Baruc, me fui * y después de esto entré el ejército de los cal-
deos. Se apoderaron de la Casa y de todo lo que la rodeaba ° y cautiva-
ron al pueblo; a algunos los mataron y al rey Sedecias lo encadenaron
y lo entregaron al rey de Babel.

9 ! Entonces vinimos yo, Baruc, y Jeremias, cuyo corazén habia
sido hallado puro de pecados y que no habia sido tomado como cauti-
vo durante la ocupacién de la ciudad. * Desgarramos nuestros vesti-
dos, lloramos, hicimos duelo y ayunamos durante siete dias.

Lamento sobre Sion

10 'Y ocurrié que, después de siete dias, la palabra de Dios vino
sobre mi y me dijo:

9 Cf. 2 Mac 4-8.
7,2 Cf. ParJr 1,5-6; 4,7.
8,2 Cf. Bell. VI 5,3; ParJr 3,1-2; Pes. Rabatti 26.

9,1 winimos: en singular en el original.
2 La importancia de estas semanas de ayuno quedardn evidenciadas a lo largo de
la obra. Son una preparacién a la revelacién de Dios y normalmente introducen
una nueva seccién dentro de la narracién: cf. 21,1-3; 47,2- 48,1; 4 Esd 5,13.
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—2 Di a Jeremias que vaya y fortalezca a los cautivos del pueblo
hasta Babel. * Td permanece aqui, en la ruina de Sién, y te mostraré
tras estos dias lo que ocurrird al final de los tiempos.

4 Entonces hablé a Jeremias segtin me mandé el Seiior. > El se fue
con el pueblo y yo, Baruc, volvi, vine y me senté ante las puertas del
templo e hice este lamento sobre Sién diciendo:

% «Dichoso el que no haya nacido,

o el que habiendo nacido ha muerto.

7 Nosotros que vivimos, jay de nosotros!

Pues hemos visto los dolores de Si6n

y lo que le ha ocurrido a Jerusalén.

¥ Llamaré a las sirenas del mar.

i Venid vosotros desde el desierto, Lilit, diablos y chacales de las selvas!

iDespertad y cefiid vuestros rifiones para la lamentacién!

iEntonad conmigo el lamento y gemid conmigo!

? iVosotros, labradores, no sembréis més!

¢Por qué, tierra, das los frutos de tu cosecha?

iGuarda en tu interior la dulzura de tus alimentos!

Y td, vid, gpor qué contindas dando tu vino

que no podrid ser ofrecido en Sién,

ni tampoco las primicias de los frutos?

' Vosotros, cielos, jretened vuestro rocio y no abriis los depésitos de
la lluvia!

10,5 Laimportancia de esta gran lamentacién ha sido subrayada por Bogaert (pp. 82-
83). El texto aparece enmarcado entre dos semanas de ayuno (9,2 y 12,5). Su
longitud y su pesimismo contrastan con el resto del texto. Probablemente fue
redactada en torno a los acontecimientos del afio 70 d. C.

6 Cf.Job 3,11.
Cf. Is 34.
8 sirenas: sir.: syrynws.
;Venid vosotros desde el desierto, Lilit, diablos y chacales de las selvas!: este ver-
siculo estd inspirado en Is 34,14. En el original sirfaco Leli¢ aparece en plural,
entendiendo probablemente este nombre propio como un nombre de especie.
Kmosko (cols. 1080-1081, n. 14) traduce el plural §°d’ (sede) como «satyri»
(probabile videtur hoc loco voce non daemonia simpliciter, sed Satyri —id est si-
maas pilosas— cf. Vg. Is 13,14 = pilosus— §yr designart: «Parece probable que
en este lugar no se designa simplemente con este vocablo a los demonios, sino
a los sdtiros, es decir, monos peludos»). Respecto a la identificacién de yrwr’

con los chacales, cf. Is 13,22; 43,20; Miq 1,8.

N
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12 T4, sol, jretén la luz de tus rayos!;

td, luna, japaga la abundancia de tu luz!

¢Por qué debe amanecer la luz si se ha oscurecido la luz de Si6n?
3 Vosotros, esposos, jno entréis (en la cimara nupcial)!
Que las doncellas no se adornen con coronas.

Y vosotras mujeres, jno recéis para dar a luz!

" Regocijense mucho las estériles,

alégrense las que no tienen hijos,

y que las que los tienen se entristezcan.

15 ;Por qué han de engendrar con dolores y enterrar con gemidos?
19 ;Por qué han de tener hijos los hombres

o la semilla de su naturaleza ha de recibir su nombre

si esta madre estd devastada y sus hijos cautivos?
'7:No volvdis a hablar ya de la hermosura,

ni disertéis sobre la belleza!

8 Vosotros, sacerdotes, tomad las llaves del santuario

y lanzadlas a lo alto del cielo;

dddselas al Senior y decid:

«;Protege Tt mismo tu casa, no nosotros,

que hemos sido hallados mayordomos mentirosos!».

9 Vosotras, doncellas que tejéis el lino fino

y la seda con oro de Ofir,

daos prisa y arrojad todo al fuego

para que lo conduzca hasta su Hacedor;

que la llama lo lleve a su Creador,

ino sea que se lo apropien los enemigos!

11 Yo, Baruc, digo esto contra ti, Babel:

si fueras préspera y Sion habitase en su gloria,
nuestro dolor seria grande porque serfas igual a ella.
? Ahora nuestro dolor no tiene limites

y nuestros gemidos no tienen medida,

pues td eres préspera 'y Sién estd devastada.

Cf. Is. 54,1.
Cf. ParJr 4,3-4; Midr. Lv R. 29,16; bTaa. 29a.
Cf. Pes. Rabatti 26.

La identificacién de Babel con Roma es un lugar comdn en la literatura de la
época: cf. Ap 14,8; 16,195 17,5 etc.
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7 ¢Quién serd el juez de esto?

uién nos quejaremos por lo que nos ha sucedidot
A 1 h dido?
¢Como lo has tolerado, Senor?
* Nuestros padres descansaron sin dolores

os justos durmieron tranquilamente en la tierra.

yl tos d t 1 teenlat
> No conocieron esta angustia que nos oprime,
ni siquiera oyeron de ella.
% Ten oidos, oh tierra!
i Ten corazén, oh polvo!
Id y anunciad en el Seol; decid a los muertos:
“:Sois més dichosos que nosotros que vivimos!”.

12 ' Pero ahora hablaré como pienso

y diré contra ti, tierra préspera:

% el calor del mediodia no dura siempre,

ni los rayos del sol arden de modo constante.

’ No pienses ni esperes que siempre vas a ser prospera y alegre,
ni te enaltezcas demasiado, pues vas a ser esclavizada.

* En verdad, a su tiempo se levantard contra ti el furor,

ése que, por paciencia, ahora estd frenado con bridas».

* Después de decir esto, ayuné siete dias.

Dudas de Baruc y primera revelacion

13 ! Tras esto, yo Baruc estaba de pie sobre el monte Sién y he
aqui que vino una voz de lo alto que me dijo:

—2 Alzate, Baruc, y escucha la palabra del Dios poderoso, * porque
te has maravillado de lo que le sucedié a Si6n, por ello se te conservard
hasta la plenitud de los tiempos para que actties como testigo, * y si es-
tas présperas ciudades desde entonces dicen: «iPor qué Dios envia so-
bre nosotros estas tribulaciones?»,” td y tus semejantes, los que habéis
visto esta calamidad y este castigo que sobrevinieron sobre vosotros y
sobre vuestro pueblo en su momento, les diréis que los pueblos serdn
castigados con todo rigor. ° Si contindan asi ’ y dicen: «;Cudndo serd
ese tiempo?», ® les dirds: «Vosotros que bebisteis el vino puro, bebed
también sus heces». Es el juicio del Altisimo que no hace acepcién de
personas! ° Por eso no (se lo) evit6 a sus hijos antes, sino que los hizo
sufrir como (si fueran) sus enemigos, porque pecaron. ' Fueron castiga-
dos, por tanto, para ser perdonados. ' Ahora, pues, vosotros, pueblos
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y naciones sois culpables porque en todo este tiempo habéis oprimido
a la tierra y habéis utilizado injustamente a las criaturas. '* Siempre os
beneficié y siempre fuisteis ingratos para con (mis) beneficios.

14 ' Respondi y dije:

—He aqui que me has dado el orden de los tiempos y lo que ocurri-
rd tras ellos. Me has dicho que llegard la retribucién que T has dictado
a los pueblos. ? Ahora sé que son muchos los que pecaron y vivieron
en prosperidad, y luego se marcharon del mundo; pocos son los pue-
blos que quedan en estos tiempos a los que se anuncian las palabras
que has pronunciado. > ;Qué provecho hay en ello? ;Qué mal peor que
esto que hemos visto y hemos de esperar ver? * De nuevo voy a hablar
ante ti: > jqué provecho sacaron los que te reconocieron sin andar en la
vanidad como el resto de los pueblos, y no dijeron a los muertos: dad-
nos vida, sino que siempre te temieron y no abandonaron tus caminos?
% Aunque fueron constantes, ni siquiera por ellos tuviste misericordia
de Si6n. 7 A pesar de que los demds actuaran inicuamente, se podria
haber perdonado a Sién por las obras de los que hicieron el bien y no
hundirla, por causa de las obras de los inicuos. * ;Pero quién, oh Duefio
y Sefior, es capaz de comprender tu juicio? ;Quién hollard tu profun-
do camino? ;Quién podrd investigar tu sendero honorable? * ;Quién
podrd imaginar tu pensamiento incomprensible? ;Quién de los naci-
dos podrd encontrar el principio o el fin de tu sabidurfa? '* Todos no-
sotros somos semejantes a un soplo; '' del mismo modo que el soplo
sube sin sentirlo y (luego) se apaga, asi es la naturaleza de los hombres,
que marchan sin voluntad y no saben cudl es su fin. '* Los justos espe-
ran hermosamente el final y caminan sin temer esta vida, pues a tu lado
poseen la fuerza de las obras que estd guardada como un tesoro. '* Por
eso también abandonan sin temor este mundo, y confiando con alegria
esperan recibir el mundo que les has prometido. '* ;Ay de nosotros, que
ahora estamos llenos de oprobio y esperamos males para ese tiempo
(futuro)! ' Ta sabes con precisién lo que has hecho con tus siervos,
pues nosotros no somos capaces de comprender nada, aunque T eres

14,1 orden: la voz dwbr’ (lit.: «conducta») hace referencia al comportamiento moral
o al conjunto de la realizacién de las acciones. El original sirfaco coincide mds
bien con el significado que la antropologfa y la ética dan a la palabra éthoes: un
modo de existir que determina la actuacién, las costumbres, el caricter, la in-
tencionalidad, los hdbitos y la mentalidad.
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nuestro hacedor. ' De nuevo hablaré ante ti, Duefio y Sefior: '7 cuando
adn no existia el mundo con sus habitantes, ideaste y pronunciaste una
palabra, y en ese momento la obras creadas se pusieron ante ti. '* Dijis-
te que harfas al hombre administrador de tus obras para que recono-
ciera que no habia sido hecho para el mundo, sino que el mundo habia
sido hecho para él. ' Pero ahora veo que el mundo que fue hecho por
nosotros permanece, mientras que nosotros —por los cuales €l existe—
perecemos.

15 ' El Sefior respondié diciéndome:

—Con razén te has sorprendido del fallecimiento de los hombres,
pero no has juzgado correctamente acerca de los males que sobrevie-
nen a los que pecan. * Dijiste que los justos han sido arrebatados y que
los malvados prosperaron, ? y afirmaste: «Nadie conoce tu juicio». * Por
ello, escucha y te hablaré, atiende y te haré ofr mis palabras. ® Cierta-
mente, el hombre no conoceria mi juicio si no hubiera recibido la Ley,
y yo no le hubiera instruido con inteligencia. © Ahora bien, puesto que
sabe que ha cometido una transgresién, sabe también que va a ser ator-
mentado. 7 Respecto a los justos, sobre los cuales dijiste: «Por ellos
vino este mundo», el mundo futuro serd también por ellos. ® Este mun-
do es lucha y abundancia de trabajo fatigoso; ese (mundo) futuro es
una corona con gran gloria.

16 ! Respondi diciendo:

—Duefio y Seior, he aqui que los afos presentes son breves y ma-
los. ;Quién podrd por medio de este breve momento heredar lo que
no tiene medida?

17 ' El Sefior respondi6 y me dijo:

—Ante el Altisimo no cuenta mucho tiempo o breves afios.  ;De
qué le sirvi6 a Addn, que vivi6 novecientos treinta afios, (si) transgredi6
lo que se le habfa mandado? ? ;De nada le sirvi6 el largo tiempo que vi-
vi6, sino que trajo la muerte y acorté los afios de los que de él habrian
de nacer! * ;Qué mal le hizo a Moisés que viviera solamente ciento vein-
te afios? Puesto que se sometié a su Hacedor, trajo la Ley a la descen-
dencia de Jacob y encendié una limpara para el linaje de Israel.

15,8 lucha: sir.: gwn’, del gr. agén. Este término se utiliza para designar especifica-
mente la lucha interior o la ascesis.
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18 ' Respondi diciendo:

—El que iluminé tomé de la luz. Pero pocos son los que se le pare-
cen, y muchos a los que illuminé tomaron las tinieblas de Adan y no se
regocijaron con la luz de la limpara.

19 ! Respondié y me dijo:

—Por ese motivo en aquel tiempo establecié con ellos una alianza,
y dijo: «He puesto ante vosotros la vida y la muerte», poniendo como
testigos de ello al cielo y a la tierra ? pues sabia que su tiempo era bre-
ve y que el cielo y la tierra subsistirfan por siempre. > Tras su muerte,
ellos pecaron y cometieron transgresién aunque sabian que tenian una
Ley que les acusaba, esa luz que no podia fallar, las esferas que hacian
de testigos y a mi, * que juzgo todo lo que existe. Td, sin embargo, no
pienses estas cosas ni te atormentes por lo que sucedié. ° Ahora es el
fin del tiempo, de los negocios, de la prosperidad y de la ignominia, no
su comienzo. ° Pues si el hombre ha prosperado en sus inicios pero es
menospreciado en su vejez, no recordard su prosperidad. ’ Y si el hom-
bre ha sido menospreciado en sus inicios pero en su final prospera, no
recordard su ignominia. ® Escucha nuevamente: durante todo este tiem-
po, desde el dia que se decreté la muerte a los transgresores de este
tiempo, si un hombre ha prosperado y en su final se pierde, todo ha sido
en vano.

20 ' »Debido a esto, he aqui que vienen dfas que irdn mds de prisa
que los primeros, las edades correrin mds que las que precedieron y
los afios pasardn mds rdpido que los presentes. ? Por eso me he llevado
a Si6n, para correr mds rdpido y visitar el mundo a su tiempo. *> Ahora
pues, guarda en tu corazén todo lo que te voy a mandar y séllalo en lo
profundo de tus entrafias. * Entonces te mostraré el juicio de mi fuerza
y mis caminos inescrutables. > Ve pues y santificate durante siete dfas:
no comas pan ni bebas vino ni hables con nadie. ° Luego ven a este lu-
gar; me mostraré a ti, te hablaré con verdad y te daré instrucciones so-
bre el orden de los tiempos. Vienen y no se retrasan.

19,1 He puesto ante vosotros la vida y la muerte: Dt 30,19.
3 esferas: sir.: mwzl’. Pueden ser también los signos del Zodiaco.
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Plegaria de Baruc y anuncio de doce plagas

21 ORACION DE BARUC, HIJO DE NERiAS. ' Me marché de alli, me
senté junto al torrente Cedrén en una caverna de la tierra y alli me san-
tifiqué: no comi pan y no tuve hambre; no bebi agua y no tuve sed, y
alli permaneci hasta el dia séptimo como me ordené (el Sefior). ? Des-
pués vine al sitio en el que me habfa hablado. ? Al ponerse el sol, mi
alma tuvo muchos pensamientos y comencé a hablar ante el Poderoso
diciendo:

* «Ta que hiciste la tierra, esciichame. Td que estableciste el firma-
mento con tu palabra y afirmaste lo alto de los cielos con el espiritu, que
llamaste al comienzo del mundo a lo que no era y te obedecié. ° Ta
que das 6rdenes al aire y ves las cosas futuras como las que han pasa-
do. ® T4 que con un pensamiento majestuoso diriges a las potencias
que estdn ante tiy a los innumerables vivientes que desde eterno hicis-
te a partir de la llama y el fuego, los cuales con vehemencia permanecen
de pie alrededor de tu trono; 7 inicamente Tt puedes hacer de modo
inmediato todo lo que quieres. ® T que haces descender abundantes
las gotas de lluvia sobre la tierra. Ti, el dnico que conoces el final de
los tiempos antes de que venga, jatiende mi stplica! ¢ Unicamente Ta
puedes sostener a todos, a los que permanecen, a los que pasaron, a los
futuros, a los pecadores y a los que son justificados, pues eres viviente
e insondable, '° pues sélo T eres viviente, inmortal e insondable y co-
noces el nimero de los hombres, ' y si en un tiempo muchos pecaron,
otros —y no pocos— fueron justificados. '* Ta sabes donde guardas el
fin de los que pecaron y el final de los que fueron justificados, ' pues
nada habria mds amargo si tinicamente existiera ésta vida de aqui para
todo hombre. * ;De qué sirve la fuerza que se convierte en debilidad,
el alimento que sacia pero se vuelve hambre y la belleza que se convierte

21 El titulo que da comienzo a este capitulo aparece en el manuscrito original.

1 en una caverna de la tierra: en Par]Jr 4,11 y 6,1 se precisa la localizacién de
este lugar. En este texto, Baruc se refugia en un mnémeion (monumento funera-
rio), mientras que Abimélec se encuentra en la «propiedad (vifia) de Agripa».
Se refiere probablemente a una de las multiples edificaciones funerarias que se
encuentran en el valle del Cedrén.

4 El texto presenta el pronombre de tercera persona masculino. Por el contexto
debe traducirse con la segunda persona masculina.

6 potencias: sir.: hylwt’, literalmente «fuerzas».
trono: sir.: trwnws.
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en fealdad? ' Pues siempre cambia la naturaleza de los hombres: '° pues,
¢no es cierto que no somos ahora como éramos antes y que no nos que-
daremos como somos ahora? '” Si no hubiera un fin para todo, vano
serfa su comienzo. '® Sin embargo, hazme saber todo lo que viene de Ti,
acldrame aquello que te suplico. ' ;Hasta cudndo permanecerd lo que
se corrompe? ;Hasta cudndo serd préspero el tiempo de los mortales?
¢Hasta cudndo (durard) el tiempo de los que pasan por el mundo man-
cillindolo con tanta impiedad? ** Manda misericordiosamente que su-
ceda todo lo que dijiste que pasaria para que se manifieste tu fuerza a to-
dos los que piensan que tu paciencia es debilidad; *' muestra cémo es la
paciencia de tu poder a los que, sin saber, vieron lo que hasta ahora nos
ha sucedido a nosotros y a nuestra ciudad, pues Ta nos llamaste «pue-
blo amado» por tu Nombre, ** pues desde ahora todo es naturaleza mor-
tal.  ;Increpa al dngel de la muerte! ;Que aparezca tu gloria y que se co-
nozca la grandeza de tu hermosura! ;Que el Seol quede sellado para que
desde ahora no reciba a los muertos! ;Que los depésitos de las almas de-
vuelvan a los que en ellos estdn encerrados! ** Desde los dias de Abra-
hén, Isaac y Jacob, y todos los que se les parecen que duermen en la tie-
rra, son abundantes los afios que pasaron en vano. ** ;Muestra ahora
rapidamente tu gloria y no retrases nada de lo que prometiste!» .

Ocurri6 que, cuando terminé las palabras de esta oracién, quedé
muy agotado.

22 ' Sucedié que, tras esto, se abrieron los cielos y tuve una vi-
si6n. Se me dio fuerza y se oy6 una voz de lo alto que me decia:

—2Baruc, Baruc! jPor qué te conmueves? ? El que va por un cami-
no, ¢no lo termina? Y el que navega por el mar, si no encuentra un puer-
to, ¢gpodré consolarse? * El que promete a alguien que le dard un rega-
lo, sino lo cumple, ¢no es eso un prejuicio? ° El que siembra la tierra,
si no recoge los frutos a su tiempo, ¢no pierde todo? ° El que hace una
plantacién, si (ésta) no crece en el momento conveniente, el que la plan-
t6 acaso espera recibir de ella frutos? 7 La mujer que estd encinta, si da
a luz fuera de tiempo, jno matard a su feto? * El que edifica una casa, si
no la ha cubierto y terminado, scémo puede llamarla «casa»? ;Dime
eso antes!

23 Cf. Josefo, Ant. III 10.

22,3 puerto: sir.: lmyn’, del gr. limén.
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23 ! Respondi diciendo:

—No, Duefio y Sefior.

2 £l repuso diciéndome:

—Y por qué te conmueves por lo que no conoces? ;Por qué te
agitas por causa de aquello de lo cual no estds convencido? * Igual que
no me olvido de los hombres que existen y de los que pasaron, del mis-
mo modo me acuerdo de los futuros y de los que han de venir. * Pues
cuando Adédn pecé y se decret6 la muerte para aquéllos que habrian de
nacer, entonces se enumeré la multitud de los que nacerfan, y se les
preparé un lugar para que habitaran los vivos y se custodiaran los
muertos. > Si no se completa la multitud que se estableci6 al principio,
no vivird la creacién. Mi espiritu crea la vida y el Seol recibe a los
muertos. ° Ademds, tienes que escuchar lo que ha de venir después de
estos tiempos. ’ En verdad, mi salvacién estd cerca: ha de venir y no
estd lejos como antafio.

24 ' yHe aqui que vienen dfas (en los que) se abrirdn los libros en
los que estdn escritos los pecados de todos los que pecaron y también
los tesoros en los que se redne la justicia de los que fueron justificados
en (medio de) la creacién. ? En aquel tiempo sucederd que contempla-
rds, td y muchos que contigo estdn, la paciencia del Altisimo que exis-
t16 de generacién en generacién, pues tuvo paciencia con todos los na-
cidos que pecaron y fueron justificados».

% Respondi diciendo:

—Pero, Senor: el hombre no sabe el ndmero de las cosas que pasa-
ron ni el de las que estdn por venir. * Yo conozco lo que me sucede,
pero ignoro lo que le ocurrird a los enemigos y cudndo visitards a tus
S1ervos.

APOCALIPSIS SIRIACO DE BARUC
El final de los tiempos

25 "Respondié diciéndome:

—También se te guardard hasta ese tiempo debido al signo que
hard el Altisimo para los habitantes de la tierra al final de los dias. * As{
serd este signo: * cuando el estupor se apodere de los habitantes de la
tierra y caigan entre abundantes tribulaciones y grandes tormentas * y

23,7 Cf.Dn 7,10; Le. 21,28.

ma salvacion: sir.: pwrgny.
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acaezca que digan por culpa de su abundante tribulacién: «El Podero-
so ya no se acuerda mds de su tierra», cuando pierdan la esperanza, en-
tonces llegard el momento.

26 ! Repuse preguntando:
—¢Durard mucho tiempo esta tribulacién? ;Esa necesidad abarca-
rd muchos afios?

2 ' Respondié diciéndome:

—Ese tiempo estd dividido en doce etapas, y cada una estd reservada
para lo que se ha establecido para ella. ? En la primera etapa comenza-
rdn las perturbaciones. ? En la segunda, el asesinato de los nobles. * En
la tercera, la caida de muchos en la muerte. ® En la cuarta, el envio de la
espada. ® En la quinta, el hambre y la sequfa. 7 En la sexta, los terremotos
y los horrores. ® En la octava, abundantes fantasmas y visita de demo-
nios. ? En la novena, caida de fuego. ' En la décima, rapina y abundante
opresién. ' En la undécima, iniquidad y lujuria. * Y en la duodécima,
la mezcla confusa de todo lo que se ha dicho antes. '’ Las etapas de ese
tiempo estdn reservadas: se mezclardn ambas y se utilizardn la una con
la otra. '* Algunas de ellas superardn a las otras, tomando y cumpliendo
(lo que estd previsto) para las restantes a fin de que los que estén sobre
la tierra en aquellos dias no comprendan que es el fin de los tiempos.

28 ! «Pero todo aquél que (lo) comprenda serd sabio. * La medida y
el cémputo de ese tiempo serd de dos partes, semanas de siete semanasy.
P P partes,
? Respondi diciendo:

26,1 necesidad: sir.: nnqy, del gr. andnke.

27,1 Cf. Jub 23,13; 4 Esd 5,1-12; 6,14-18,20-24; OrSib 3,796-807.
4 Cf.Jr26,16.
8 Falta la séptima parte en el texto sirfaco.
fantasmas: Traduccién por el contexto, o bien «fantasfas», traduciendo literal-
mente el sir. fufsy’ del gr. phantasia.

28,2 semanas de siete semanas: sir.: Sbw” d5b< sbw<yn. El término sbw< hace referen-
cia de un modo mds preciso a un «septenarioy, un periodo de siete semanas
(sbb°) que completa una séptima parte del afio, segin la divisién tradicional del
calendario pentecostal agricola propio de los pueblos semiticos septentriona-
les. En este sentido conocemos la disposicién del calendario asirio-babilénico,
que dividia el afio en siete septenarios (stbutum) de siete semanas mds un dia
(cincuenta dias); atin hoy los siro-orientales utilizan esta divisién.


asamblea144
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—Es bueno que el hombre llegue y vea, pero mejor atin es que eso
no llegue, no sea que caiga. * Pero diré también esto: > jdesprecia el In-
corruptible a los corruptibles y lo que les sucede, porque sélo atiende
a los incorruptibles? ® Si, por consiguiente, Sefior, es verdad que va a
suceder lo que me has predicho que ocurrird, si he hallado gracia a tus
0jos, hazme saber también lo siguiente: jeso sucederd sé6lo en un lugar
o en una de las partes de la tierra o va a ser agitada toda la tierra?

29 ! Respondié diciéndome:

—Toda la tierra se agitard entonces. * Por eso todos los seres vivos
lo notardn. En aquel tiempo protegeré tan sélo a los que se encuentren
en esos dfas en esta tierra. > Acaecerd que, tras cumplirse lo que debe
suceder en esas etapas, comenzard a manifestarse el mesfas. * Behemot
se manifestard desde su lugar y Leviatin ascenderd desde el mar: los
dos grandes ceticeos que creé el quinto dia de la creacién y que reser-
vé para ese tiempo. Entonces servirdn de alimento para todos los que
queden ° La tierra dard también su fruto, diez mil por uno: en una vid
habrd mil pdmpanos, un pimpano producird mil racimos, un racimo
dard mil uvas y una uva producird un kor de vino. ° Los que desfalle-
cfan se regocijardn y también verdn prodigios todos los dfas. ” Desde mi
presencia saldrdn vientos que traerdn cada mafana un aroma de frutos
deliciosos, y al final del dia nubes que destilardn un rocio saludable.
® En aquel tiempo ocurrird que descenderd de nuevo desde el cielo el
tesoro del mand y comerdn de él durante esos afos, pues ellos son los
que llegaron al final de los tiempos.

30 ! »Tras esto sucederd que se cumplird el tiempo de la llegada
del mesias, que volverd gloriosamente. Entonces, todos los que dur-
mieron con la esperanza resucitardn. > En aquel tiempo sucederd que

29,4 cetdceos: O bien: «dragonesy, sir. tnnyn’.
quinto dia: cf. Dn 12,10.
serviran de alimento...: cf. 4 Esd 6,49-52.
5 kor: esta medida, indeterminada en sir., corresponde a unos 400 litros en he-
breo biblico.
Estas cosechas fabulosas aparecen también en Ireneo de Ly6n, Adv. Haer. V 33,2.

30,1 Los tiempos mesidnicos son descritos también en 39-47 y 72-74.
2 Cf.1Sm 25,29. En bHag. 12b puede leerse: «Siete son los cielos (...) y son éstos:
la cortina, el firmamento, las nubes, la residencia, el castillo, el lugar y la cerra-
z6n (‘rbwt) (...) En la cerrazén es donde estdn la justicia, el juicio y la rectitud,
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se abrirdn los depdsitos en los que se guardaba la multitud de las almas
de los justos, y saldrdn: podrd contemplarse la multitud de las almas uni-
da en una asamblea undnime; las primeras se alegrardn y las dltimas no
se entristecerdn. > Sabrdn, pues, que ha llegado el momento del cual se
dijo que serfa el fin de los tiempos. * Mucho se consumirdn las almas
de los malvados al ver todo esto. > Sabrdn que ha llegado su suplicio y
que su perdicién ha venido.

Advertencia acerca de los desastres que precederan al fin de los dias

31 ! Tras esto, acaeci6 que fui yo hasta el pueblo y les dije:

—Reunidme a todos vuestros ancianos y os diré unas palabras.

? Se reunieron todos en el torrente Cedrén. Y les respondi dicién-
doles:

—Escucha, Israel, y te hablaré. Y td, semilla de Jacob, atiende y te
instruiré. * ;No os olvidéis de Sién; recordad mds bien las angustias de
Jerusalén! ® Pues he aqui que vienen dias en los que se corromperd
todo lo que existid, y serd como si no hubiera existido.

32 ! »Cuando, en ese tiempo que estd por venir, el Poderoso con-
mueva toda la creacién. El os protegerd si prepardis vuestros corazones
para que los frutos de la Ley se siembren en ellos * Pues tras un breve
tiempo se conmoverd el edificio de Sién para ser edificado de nuevo.
? Esa edificacién no permanecerd, sino que tras un tiempo serd asolada
y permanecerd en ruinas temporalmente. * Es oportuno que después se
renueve gloriosamente y se concluya para siempre. ° Por tanto, no es
necesario que todo esto nos entristezca: el mal que nos ha sobrevenido
ahora o el que estd por venir. ° El combate serd mayor que las dos aflic-
ciones cuando venga el Poderoso a renovar a sus criaturas. ’ Y ahora,
no os acerquéis a mi hasta dentro de unos cuantos dias, y no me visi-
téis hasta que venga a vosotros.

los tesoros de la vida, los tesoros de la paz y los tesoros de la bendicién, las al-
mas de los justos, los espiritus y las almas de los que nacerdn en el futuro y el
rocio con que el Santo, bendito sea, resucitard algin dia a los muertos».

unida: literalmente, «juntamente».

31,3 Les respondi diciéndoles: esta férmula estereotipada aparece aqui fuera de con-
texto.

32,6 Combate: sir.: ‘gwn’.
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¥ Sucedié que cuando les dije todas estas palabras, yo Baruc em-
prendi mi camino. Cuando el pueblo vio que me marchaba, alzaron la
voz, gritaron y dijeron:

¥ —¢A dénde vas Baruc, que te apartas de nosotros y nos dejas
como un padre que deja a sus hijos huérfanos y se aparta de ellos?

33 ! »Estos son los mandatos que te dio tu compaiiero, el profeta
Jeremias, al decirte: * “Mira por este pueblo mientras me voy y confir-
mo al resto de los hermanos en Babel, contra los cuales se decreté la
sentencia de que fueran hechos cautivos. ? Si td también nos dejas aho-
ra, serd mejor que muramos todos cuanto antes y que luego te alejes de
nosotros”.

34 ' Respondi diciendo al pueblo:

—iLejos de mi el abandonaros o alejarme de vosotros! Solamente
iba al Santuario para suplicar al Poderoso por vosotros y por Sién, por
s1 ilumina algo mds: después volveré a vosotros.

Lamentacion de Baruc, primera vision y su explicacion

35 Yo Baruc fui hasta el lugar santo, me senté sobre sus ruinas,
me puse a llorar y dyje:

* «;Convertios, ojos mios, en manantiales,

parpados de mis ojos, en fuente de ldgrimas!

% ¢Cudnto habré de gemir sobre Sién?

¢Cudnto duelo habré de hacer por Jerusalén?

* Pues en este lugar en el que ahora estoy postrado

el sumo sacerdote ofrecia antes santas oblaciones,

y en él depositaba el incienso de bdlsamos de agradables perfumes.

° Ahora nuestra gloria se ha convertido en polvo

y en arena el anhelo de nuestra almay.

36 ! Tras decir esto me quedé dormido alli y tuve una visién du-
rante la noche. ? Un bosque de drboles estaba plantado en una llanura.
Altas montafas y rocas abruptas lo rodeaban. Ese bosque ocupaba un
gran lugar. > Frente a él crecié una vid bajo la cual brotaba una tranqui-
la fuente. * Esa fuente lleg6 hasta el bosque y se convirtié en enormes
olas. De repente, estas olas inundaron aquel bosque, arrancaron multi-
tud (de drboles) del bosque y abatieron todas las montafias que habia a
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su alrededor. ® La altitud del bosque fue humillada, y la cima de los
montes fue humillada. Tan fuerte fue esa fuente que no dejé nada de
ese frondoso bosque excepto tan sélo un cedro. ° Tras expulsar a la
fronda de aquel bosque, y destruir y arrancar (todo de tal manera) que
no quedara nada ni ningin lugar fuera reconocible, entonces, con tran-
quilidad y calma, vino aquella vid junto con la fuente; llegé hasta un
lugar que no estaba lejos del cedro. E hicieron que el cedro se acercara
hasta ella. 7 Contemplé y he aqui que esa vid abrié la boca y hablé di-
ciendo a aquel cedro: «jNo eres ese cedro que ha quedado del bosque
de los malvados? Por medio tuyo la maldad ha sido constante y se ha
perpetrado durante todos estos afos, nunca el bien. Mostraste tu fuer-
za sobre lo que no te pertenecia, y nunca te apiadaste de lo tuyo. ® Ex-
tendias tu poder sobre los que estaban lejos de ti, y a los que se te acer-
caban los apresabas con las redes de tu maldad, llendndote de soberbia
en todo momento como uno que no puede ser erradicado. ° Pero aho-
ra se ha apresurado tu tiempo y ha llegado tu hora. '° Vete, pues, tras el
bosque que se marché antes de ti y conviértete en arena como él: que
vuestro polvo se mezcle. ' Dormid ahora en la pena y reposad en el
tormento hasta que venga vuestro momento postrero en el que volve-
rds y serds atin mds atormentado».

37 'Tras esto, vi a ese cedro arder y a la vifia crecer. A su alrede-
dor habia un campo lleno de flores imperecederas. Me desperté y me
levanté.

38 ! Oré diciendo: «Duefio y Sefior: ti siempre iluminas a los que
se conducen con inteligencia. * Tu Ley es vida y tu sabiduria es rectitud.
> Dame a conocer la interpretacién de esta visién. * Ta sabes que mi
alma caminé siempre por tu Ley y que nunca se alejé de tu sabiduria.

Segunda venida del mesias

39 ! Me respondié diciendo:
—Baruc, ésta es la interpretacién de la visién que tuviste. * Viste un
espeso bosque al que rodeaban unos montes altos y abruptos, y éste es

37,1 imperecederas: literalmente «que no se secan».

39,2 Viste: literalmente, «asi como viste».
(su) significado: literalmente, «su palabrax.
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(su) significado: * he aqui que vienen dias en los que serd destruido
este reino que en nuestro tiempo ha destruido a Sién, y serd sometido
por el que viene tras él. * De nuevo ése serd destruido tras un tiempo y
se levantard un tercero que dominard también en su época y serd des-
truido. ® Tras éste se alzard un cuarto reino cuya tiranfa serd mds dura y
peor que la de los anteriores. Gobernard durante mucho tiempo, como
el bosque de la llanura: se mantendrd durante épocas y se alzard mds
que los cedros del Libano. ° La verdad se esconderd de él y todos los
que estdn mancillados con la iniquidad huirdn hacia él, del mismo
modo que las bestias dafiinas huyen y penetran en el bosque. ” Sucede-
rd que entonces, cuando se aproxime el tiempo de su fin para caer, se
manifestard la autoridad de mi mesias, que se asemeja a la fuente y a la
vid. Cuando se haya manifestado erradicard a su numeroso pueblo. ® Res-
pecto a ese alto cedro que viste, que quedaba de ese bosque, y las pala-
bras que le dijo la vid y que ti oiste, éste es (su) significado.

40 ! »El dltimo gobernante que entonces quede vivo, cuando sea
destruido su numeroso pueblo, serd encadenado y subido al monte
Si6n. Mi mesias lo reprenderd por todas sus iniquidades, reuniendo y
poniendo ante él todas las acciones de su gente. * Luego lo matard y pro-
tegerd al resto de mi pueblo que se encuentre en el lugar que yo elegi.
7 Su autoridad permanecerd eternamente hasta que se acabe el mundo
corruptible y se cumplan los tiempos predichos. * Esta es tu visién y
ésta es su Interpretacion.

41 ! Respondi diciendo:

—dA quiénes y a cudntos les pasard esto? jQuién serd digno de vi-
vir en ese tiempo? ? Ante ti hablaré de todo lo que pienso y te suplica-
ré por lo que medito, * pues he aqui que contemplo a muchos de tu
pueblo que se han alejado de tus alianzas y han arrojado lejos de si el
yugo de tu Ley. * También he visto a otros que han abandonado su va-
nidad y han huido (para protegerse) bajo tus alas.® ;Qué les ocurrird a

5 Libano: en la tradicién judia de la época, el Libano suele representar el poder
de las naciones que se oponen a Israel. Cf. G. Vermes, «The symbolical inter-
pretation of Lebanon in the Targums: The origin and development of an exege-
tical tradition»: JTS 9 (1948) 1-12. Segtin este autor, la visién del cedro serfa
anterior al afio 70.

7 la autoridad: o bien «el principio.
pueblo: literalmente «asambleax.
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éstos? ;C6mo les recibird ese tiempo final? ¢ ;Serd tremendamente pe-
sado su tiempo? ;Serdn juzgados segin se inclina la balanza?

42 'Respondié diciéndome:

—También te mostraré eso. * Puesto que me preguntaste, «jA
quiénes y a cudntos les pasard esto?», (te diré que) los que creyeron
tendrdn el bien que se ha predicho y los que rechazaron tendréin lo
contrario. ° Respecto a lo que dijiste de los que se han acercado y los
que se han alejado, ésta es la sentencia: * (a) los que primero se com-
portaron como servidores y luego se alejaron y se mezclaron con la se-
milla de los pueblos que amaban, a éstos se les computard en nada su
primera época. ° (A) los que al principio fueron ignorantes, (pero) lue-
go conocieron la vida y se mezclaron con la semilla del pueblo que ha
sido apartado, a éstos se les computard en nada su primera época. ¢ Los
tiempos suceden a los tiempos y las edades a las edades: unas toman
de otras y al final todo se equipara segtn la medida de los tiempos, de
las horas y de las edades. ” La corrupcién se lleva a los suyos y la vida a
los suyos. Cuando se convoque al polvo se le dird: «;Devuelve lo que
no te pertenece y restituye todo lo que en su momento custodiaste!».

43 ' »Ti, Baruc, confirma tu corazén en todo lo que se te ha dicho
y entiende lo que se te ha mostrado para que tengas abundantes con-
suelos para siempre. * Te has ido de este lugar y pasas por sitios que
ahora puedes ver, te has olvidado de todo lo corruptible y no te acuer-
das mds de los que estdn entre los mortales. * Ve, pues, da 6rdenes a tu
pueblo y ven a este lugar. Luego ayuna siete dias y entonces vendré a ti
y hablaré contigo.

Exhortacion al pueblo acerca del juicio de Dios

44 " Yo Baruc me fui de alli y me dirigf hasta mi gente. Llamé a mi
hijo primogénito, a mi amigo Godolias y a siete de los ancianos del
pueblo, y les dyje:

—2Ahora iré (a reunirme con) mis padres, como es la costumbre
(en) toda la tierra. * Vosotros, no os alejéis del camino de la Ley: guar-

42,5 primera época: en la edicién de Kmosko (cols.1130-1131) aparece el término
«tltimax; si lo traducimos literalmente el texto pierde todo su sentido, por lo
que proponemos esta correccién (apoyada por Kabisch y Ryssel).
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dad y amonestad al pueblo que ha sobrevivido para que no se aleje de
los mandamientos del Poderoso. * Podéis ver que ése, al cual damos
culto, es justo y que no hace acepcién de personas el que nos formé.
® Ved lo que le ha pasado a Sién y lo que le ha ocurrido a Jerusalén
6 para que se conozca el juicio del Poderoso, y que sus caminos son
inescrutables y rectos. 7 Si tenéis paciencia, permanecéis en el temor
hacia El y no olviddis su Ley, los tiempos se os volverdn buenos y os
alegraréis con la consolacién de Sién. ® Pues lo que ahora existe no es
nada y lo que estd por venir es muy grande. * Todo lo corruptible pasa,
todo lo que muere se va, todo este tiempo presente se olvida y no que-
da recuerdo del tiempo presente, que estd mancillado por las malda-
des. ' El que corre ahora corre en vano, y el que prospera ripidamente
cae y es humillado. ' Se anhela lo futuro, y ponemos nuestra esperan-
za en lo que vendrd después. '* Habrd un tiempo que no pasard, vendrd
una edad que permanecerd eternamente y un mundo nuevo que no se
convertird en corrupcién para los que vayan hacia él: no tendrd miseri-
cordia de los que caminan hacia el tormento, (pero) no llevard a la per-
dicién ? alos que en él viven. Estos son los que heredaran este tiempo
anunciado. ** De ellos es la herencia del tiempo prometido. ' Estos son
los que se prepararon depdsitos de sabiduria. Los tesoros de la inteli-
gencia se han hallado a su lado: no se alejaron de la misericordia y
guardaron la verdad de la Ley. '° A ellos se les dard el mundo venidero.
La morada de muchos de los que queden serd el fuego.

45 ' »Vosotros, en la medida en que poddis, amonestad al pueblo,
pues ésta es nuestra tarea. * Si les ensefidis los vivificaréis.

46 ' Mi hijo y los ancianos del pueblo me respondieron diciendo:
—¢Hasta este punto nos ha humillado el Poderoso que (tan) rapi-
do te aparta de nosotros? * Ciertamente nos quedaremos en tinieblas, y
el pueblo que quede no tendrd luz. > ;Dénde buscaremos la Ley?

¢Quién discernird por nosotros entre la muerte o la vida?
* Yo les dije:

46,4 En la literatura rabinica se incluye a Baruc entre los justos que han sido arreba-
tados por Dios: «Son siete los que habitan la gloria del mundo venidero (...)
Son Abrahdn, Isaac, Jacob, Moisés, Aarén y Amrdn, su padre. (...) Nueve son
los que entraron en el jardin del Edén durante su vida: son Henoc, hijo de Yé-
red; Elfas, el mesfas; Eliézer, el servidor de Abrahdn; Hirdn, rey de Tiro; Ebed-
mélec, el kusita; Yabés, hijo de R. Yehuda ha-Nasi; Bitia, hija de Faraén y Sérah,
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—No puedo levantarme contra el trono del Poderoso, pero no le
faltard un sabio a Israel ni un hijo de la Ley a la estirpe de Jacob. ® Vo-
sotros tinicamente preparad vuestros corazones para escuchar la Ley y
someteros a los que con temor son sabios e inteligentes. Preparad
vuestra alma para no alejaros de ellos. ® Si hacéis esto os sucederdn las
predicciones que os anuncié y no caeréis en el tormento que antes os
predije.

7 No les informé a ellos, ni a mi hijo, sobre el hecho de que iba a
ser arrebatado.

Plegaria de Baruc y nueva revelacion

47 'Al salir y dejarlos, me fui de alli y les dije: Me voy a Hebrén.
Alli me ha enviado el Poderoso. * Llegué hasta ese lugar, donde se me
habia hablado, me senté y ayuné siete dias.

48 ' Sucedi6 que, después del séptimo dia, oré al Poderoso y dije:
% «Sefior: Tu convocas la venida de los tiempos y se presentan ante ti,
haces pasar el poder de los siglos y no se te resisten.

3 Unicamente Td conoces la duracién de las generaciones,

pero no revelas tus multiples misterios.

*Das a conocer la abundancia del fuego

y pesas la levedad del viento,

? investigas el extremo de las alturas

y escrutas las profundidades de las tinieblas,

%das 6rdenes al ntimero de los que pasan y son custodiados,
preparas la morada de los que existirdn en el futuro.

’Te acuerdas del principio, que T hiciste

y no te olvidas de la destruccién futura.

$ Por medio de signos espantosos y vehementes

hija de ASer» (Derek Erets Zutta 1 fin). Ebedmélec suele ser identificado con Ba-
ruc: cf. Sifré Nm (ed. Friedmann), 27.
trono: sir.: trwnws.

6 predije: literalmente «testifiqué.

7 Kmosko opina que este versiculo es un afiadido que no pertenece al original.
Cf. 1138-1139, n. a. Sin embargo, la perspectiva de la partida de Baruc da al
conjunto de la obra un tono de «testamento» que no resulta contradictorio con
su cardcter apocaliptico. Cf. P. Bogaert,122-126.

48,6 de los que pasan: literalmente «del que pasa».
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das 6rdenes a las llamas y se transforman en vientos,

por medio de (tu) palabra estableces lo que no existia

y con enorme fuerza mantienes lo que adn no ha llegado.

?Instruyes a las criaturas con tu inteligencia

y comunicas tu sabiduria a las esferas

para que cumplan su cometido segtn su categoria.

10 Ejércitos innumerables estdn en pie ante ti

y a una sefal tuya te sirven con tranquilidad segiin su categoria.

I:Escucha a tu siervo y atiende mi siplica!

'2Pues en poco tiempo somos engendrados

y en poco tiempo nos vamos.

3 Ante ti las horas son como una época

y los dias son como generaciones.

*Por tanto, no te enojes con el hombre, pues no es nada,

ni tengas en cuenta nuestras obras.

1 ;Qué somos nosotros?

Pues he aqui que venimos al mundo por un don tuyo

y nos vamos en contra de nuestra voluntad.

'“No dijimos a nuestros padres: «;Engendradnos!»

ni llegamos al Seol diciendo: «;Recibenos!».

17 :Cudl es nuestro poder como (para que podamos) sobrellevar tu ira?

¢Qué somos como para (poder) soportar tu juicio?

'8 :Protégenos con tu misericordia!

iAyddanos con tu clemencia!

19 Mira a los pequeifios que se te someten

y salva a todos los que se te acercan.

No frustres la esperanza de tu pueblo,

ni trunques los tiempos de nuestro auxilio.

0 Pues éste es el pueblo que T elegiste

y éstos son los (miembros) de un pueblo (tal) como no encontrards
uno igual que él.

1 Pero ahora hablaré ante ti

y me expresaré seglin me sugiere mi corazon.

*2En ti estd nuestra esperanza, pues tu Ley estd junto a nosotros:

sabemos que no vamos a caer mientras observemos tus decretos.

» Siempre seremos dichosos,

9 esferas: cf. 19,3.
categoria: sir.: tks’, del gr. tdxis.
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con tal de que no nos mezclemos con los gentiles.

#*Todos nosotros somos un pueblo renombrado,

pues hemos recibido una tnica Ley del Unico.

La Ley que estd entre nosotros nos ayuda,

la excelente sabiduria que estd con nosotros nos auxilia».

2% Al orar y pronunciar estas palabras me quedé muy debilitado, *y
(Dios) me respondié diciéndome:

—Baruc, has orado con simplicidad y todas tus palabras han sido
escuchadas. * Pero mi juicio requiere lo suyo, y mi Ley requiere lo que
le es justo. ** Te contestaré a partir de tus palabras y te hablaré a partir
de tu oracién. * Eso es asi porque nada habrd que se corrompa si antes
no obré impfamente, como el que pudiendo hacer algo no recordé mi
bondad ni acepté mi longanimidad. *° Por eso serds arrebatado como te
predije. Llega el tiempo del que te hablé y surge ese tiempo que traerd
tribulacién. *! Pues viene y pasard con vehemente impetu, agitindose
con el ardor de la célera. ** Sucederd en aquellos dias que descansardn
todos los habitantes de la tierra, unos con otros, pues no sabran que mi
juicio estd préximo. ** No se encontrarin muchos sabios en ese tiempo
y habrd pocos inteligentes, pero los que sepan mucho se callardn. ** Ha-
bra muchos rumores y no pocas noticias, se verdn obras fantasmales y
se hardn no pocas promesas, de las cuales unas serdn vanas y otras se
confirmardn. ** El honor se convertird en infamia, el vigor serd humilla-
do hasta el menosprecio, la firmeza se deshard y la belleza se volverd
desprecio. ** En aquel tiempo muchos dirdn a otros: «gjDénde se ha
ocultado la abundante inteligencia y a dénde se ha mudado la mucha
sabidurfa?». >’ Cuando estén pensando esto, entonces se manifestard el
celo en aquellos en los que no se esperaba, el sufrimiento se apoderard
del que estaba tranquilo, la célera conmoverd a muchos que danardn a
otros muchos e incitardn a los ejércitos para que derramen la sangre;
junto con ellos perecerdn al final. ** Y ocurrird que en esa época se ma-
nifestard abiertamente a cada hombre el cambio de los tiempos en los
que se mancillaban, oprimian, cada cual marchaba por su camino y no
se acordaban de la ley del Poderoso. ** Por eso los devorari el fuego de
sus maquinaciones y en la llama se examinardn los pensamientos de sus
rifiones. Pues llega el juez y no tardard. * Porque cada uno de los habi-

32 descansardn: Ryssel y Charles leen: «se conmoverdn» (ntzy‘wn por nttnyhwn).
34 Cf.27.8.
36 Cf. Testimonia ad Quirinum, 3,29.
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tantes de la tierra sabfa que estaba obrando inicuamente, pero no reco-
nocieron mi Ley debido a su soberbia. *' Verdaderamente, muchos llo-
rardn entonces por los vivos mds que por los muertos.

2 Respondi exclamando:

—Adain, ¢qué les has hecho a los que han nacido de ti? ;Qué se le
dird a Eva, que fue la primera en obedecer a la serpiente? ** Pues toda
esta multitud se encamina a la corrupcién y es incontable el nimero de
los que el fuego devora. * Pero de nuevo hablaré ante ti: > Td, Duefio y
Sefior, conoces lo que hay en tu creacién. *° Al principio Ta ordenaste
al polvo que entregara a Addn. Ta conoces el nimero de los que han
nacido de €l y cudnto pecaron ante ti los que existieron y no te recono-
cieron como su Hacedor. ¥’ Por todo eso su fin les acusard y tu Ley,
que transgredieron, les castigard en tu dia. ** Dejemos ahora a los mal-
vados y examinemos a los justos. * Narraré su bienaventuranza y no
dejaré de celebrar la gloria que les estd reservada. > Pues, verdadera-
mente, del mismo modo que habéis soportado muchas fatigas durante
un breve tiempo en este mundo pasajero en el que vivisteis, en ese
mundo que no tiene fin recibiréis una gran luz.

La apariencia de los justos después de la resurreccion

49 ' »Pero de nuevo te suplicaré, ;Oh Poderoso! y pediré miseri-
cordia al que todo hizo. ? ;De qué modo vivirdn los que vivan en tu dia?
¢Cémo permanecerd después su esplendor? * ;Asumirdn entonces la fi-
gura actual y se vestirdn con estos miembros cautivos que ahora estdn en
el infortunio y en los que se cumple el infortunio, o cambiards a los que
estuvieron en el mundo del mismo modo (que cambiards) el mundo?

50 ' Respondié diciéndome:

—Baruc, escucha esta palabra y escribe en la memoria de tu cora-
z6n todo lo que aprendas. * Ciertamente la tierra devolverd entonces a
los muertos que ahora recibe y custodia. Nada cambiard en su figura:
tal y como los recibig, asf los devolverd. > Entonces habrd que mostrar
a los que viven que los muertos han resucitado y que han vuelto los que

48 Kmosko (cols. 1148-1149, n. a) considera que los versiculos finales de este ca-
pitulo no pertenecen a esta seccién.

49,2  cautivos: literalmente «de cautividad».
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se marcharon. *Y ocurrird que los que ahora se conocen se reconoce-
rin mutuamente. Entonces se fortalecerd la sentencia y sucederdn las
cosas que se predijeron.

51 ' »Después de que transcurra ese dia establecido, sucederd que
se cambiard la forma de los que hayan sido condenados y la gloria de
los que hayan sido justificados. ? El aspecto de los que ahora acttian ini-
cuamente empeorard mds de lo que (actualmente) es, para que pueda
soportar el suplicio. > (Lo mismo ocurrird) también (con) la gloria de
los que ahora han sido justificados por medio de mi Ley, los que duran-
te su vida tuvieron inteligencia y plantaron la raiz de la sabidurfa en su
corazén: entonces se glorificard su esplendor por medio de transforma-
ciones, y el aspecto de sus rostros se convertird en hermosa luz, para
que puedan tomar y recibir el mundo imperecedero que se les prome-
ti6. * Por este motivo gemirdn atin mds los que vengan entonces, pues
despreciaron mi Ley y se taparon los oidos para no escuchar la sabidu-
rfa ni recibir inteligencia, ° y se quebrantardn atin mds cuando vean que
aquéllos sobre los que ahora se exaltan son exaltados y glorificados mds
que ellos, y que tanto los unos como los otros se transforman: unos con
el esplendor de los dngeles y ellos en visiones espeluznantes con aspec-
to de figuras (horribles). ° Primero (lo) verdn y luego irdn al tormento.
7 En su momento se aparecerdn maravillas a aquellos que se hayan sal-
vado por sus obras y los que ahora tienen la Ley como esperanza, la in-
teligencia como espera y la sabidurfa como fe; ® verin un mundo que
ahora atin no se les ha mostrado, y un tiempo que atn estd oculto para
ellos, ? y nunca mds les hard envejecer el tiempo. '° Habitardn en lo mds
alto de ese mundo, se asemejardn a los dngeles, serdn comparables a las
estrellas y se transformardn en cualquier imagen que ellos deseen, de la
belleza a la hermosura y de la luz al esplendor de la gloria. ' Ante ellos
se extenderd la amplitud del paraiso y se les mostrard la belleza (que tie-
ne) la grandeza de los vivientes que estdn bajo el Trono y todas los ejér-
citos angélicos que ahora estdn retenidos por mi palabra para no mos-
trarse y que, por un mandato (mio), se contienen permaneciendo en sus
lugares hasta que llegue su advenimiento. '* Entonces habrd mds exce-

51,4 Cf.Zac7,2.
5 en visiones espeluznantes con aspecto de figuras (horribles): literalmente «en es-
tupor de visiones y en visién de imdgenes».

9 Cf. Mt 22,30; 4 Esd 4,97.
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lencia en los justos que en los dngeles, ' pues los primeros recibirdn a
los dltimos, a los cuales estaban esperando, y los dltimos a aquellos a los
que habfan oido pasar. '* Pues han sido liberados de este mundo de tri-
bulacién y han descansado de la carga de las angustias. '* ;Por qué han
llevado los hombres su vida a la perdicién y han cambiado su alma por
lo que estd en el mundo? '° ;Han preferido para si este tiempo que no
puede transcurrir sin angustias! ;Han preferido para si el tiempo cuyo
pleno cumplimiento son gemidos y males, y han renegado del mundo
que no envejece a los que hacia él se encaminan, despreciando el tiem-
po glorioso, de manera que no alcanzardn el honor que les predije!

52 ' Respondi diciendo:

—¢Co6mo es que se descarrian las (gentes) de ahora, para los que se
reserva la afliccién? ? jPor qué hacemos duelo otra vez por los que
mueren? ;Por qué lloramos por los que marchan al Seol? ? ;Guardense
los lamentos para el inicio del tormento que estd por venir y resérven-
se las ldgrimas para la llegada de (esa) perdicién de entonces! * Pero
contra esto he de decir: * glos justos, qué hardn entonces? ° {Desead
los sufrimientos que ahora padecéis! jPor qué estdis pendientes de la
decadencia de vuestros enemigos? 7 ;Preparaos para lo que os estd re-
servado y disponeos para (recibir) el salario que se os ha dispuesto!

¥ Tras decir esto me quedé dormido alli.

Nueva vision de Baruc: la nube y las aguas. Explicacion de la vision

53 ! Tuve una visién: una nube ascendié desde un mar muy gran-
de. Yo la observé: estaba llena de aguas blancas y negras. Habfa muchos
matices en estas aguas, y en su parte mds alta se vefa algo parecido a un
gran relimpago. * Contemplé c6mo esa nube pasaba rdpidamente en una
rauda carrera y cubria toda la tierra. > Ocurrié que, tras esto, aquella
nube comenzé a derramar sobre la tierra las aguas que en ella estaban
*y contemplé que el aspecto de las aguas que de ella descendian no era

y
uniforme. *> Al inicio, durante un cierto tiempo fueron muy negras; lue-
> P y 5

52,6 Segtin Kmosko, los vv. 6 y 7 no pertenecen a este pdrrafo, pues son parte de un
discurso exhortatorio (cf. 1156-1157, n. b).

53,3 derramar: literalmente «hacer llover».
5 muy negras: o bien «negra (y) abundante», corrigiendo segtn el contexto. Cf.
Kmosko, 1158-1159, n. a.
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go observé que las aguas eran brillantes pero no abundantes. Luego
contemplé de nuevo (las aguas) negras y después otra vez las brillan-
tes, luego las negras y mds tarde las brillantes. ® Asi ocurrié doce veces,
aunque (las aguas) negras eran siempre mds abundantes que (las aguas)
brillantes.

7 Al final de (la tormenta provocada por) la nube, sucedié que llo-
vieron aguas negras, y eran mds tenebrosas que todas las anteriores.
Habia fuego mezclado con ellas; alli donde descendian esas aguas, se
producia corrupcién y destruccién. ® Tras esto vi que ese reldmpago,
que (ya) habia observado en la parte mds alta de la nube, la tomé y la
hizo descender hasta la tierra. ? El reldimpago era ain mds luminoso,
hasta el punto de que iluminaba toda la tierra. Y sanaba aquellos luga-
res sobre los que habfan descendido las aguas del final, produciendo
corrupcién y destruccién. ' Ocupaba toda la tierra y dominé sobre
ella. ' Tras esto vi que doce rios subfan del mar, rodeaban a aquel re-
limpago y le servian. '* Me desperté por causa del miedo.

54 ORACION DE BARUC. ' Supliqué al Poderoso y dije: «Unica-
mente T, Senor, conoces de antemano las alturas del mundo. Ta ha-
ces venir con tu palabra lo que acaece en los tiempos. Aceleras el inicio
de los tiempos contra las obras de los habitantes de la tierra y s6lo Ta
conoces el fin de las edades. * Nada es dificil (para ti): todo lo haces fi-
cilmente por medio de un signo. * Lo profundo y lo excelso se presen-
tan ante ti, y los jefes del mundo sirven a tu palabra. * Revelas a los que
te temen lo que les va a suceder para darles consuelo, ® das a conocer
(tus) hazafias a los que no las conocen, rompes el cercado de los igno-
rantes, lluminas las tinieblas y revelas lo escondido a los intachables, a
los que por la fe se sometieron a ti y a tu Ley. ® Td has mostrado esta
visién a tu siervo, jrevélame también su interpretacién! 7 Sé que he re-
cibido respuesta sobre aquello que te he pedido, y que me has revela-
do y dado a conocer lo que te he suplicado ;Con qué voz te glorificaré
o qué miembros levantaré hacia ti como glorificacién y alabanza? ® Si
mis miembros fuesen bocas y voces fueren los cabellos de mi cabeza,
tampoco asi serfa capaz de glorificarte y alabarte como es debido ni po-

10 Cf. Mt 24,27.

54 El titulo que precede a este capitulo aparece en el original sirfaco.
4 Losvv. 4y b5 tienen un sujeto en 3.” persona. El contexto exige una correccién.
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drfa narrar tu gloria o expresar la magnificencia de tu hermosura. ® ;Quién
soy yo entre los hombres, o qué cuento yo entre los que son mds vir-
tuosos que yo para haber escuchado todas estas maravillas de parte del
Altisimo y estos infinitos anuncios de parte del que me cre6? '° ;Biena-
venturada sea mi madre entre las que engendran! ;Sea glorificada mi
progenitora entre las mujeres! '' Yo no dejaré de glorificar al Poderoso,
sino que con un tono de glorificacién narraré sus maravillas. '* ;Quién,
oh Dios, se te asemeja en tus maravillas? jQuién comprende tu pro-
fundo pensamiento de vida? > Con tu inteligencia gobiernas todas tus
criaturas, que creaste con tu diestra, has establecido a tu lado toda
fuente de luz y has preparado tesoros de sabiduria bajo tu trono. '* Jus-
tamente perecen los que no amaron tu Ley, y el castigo de la justicia re-
cibe a los que no se sometieron a tu poder. > Si Adédn fue el primero
que pecd, trayendo la muerte a todos, no sélo a los de su época sino
también a los que habrian de nacer de él, cada uno de ellos ha de pre-
pararse para el tormento futuro y también cada cual ha de elegir para si
la gloria futura. ' En verdad, el que crea recibird la paga. '’ Ahora, pues,
volved a la corrupcién, impios de hoy. En su momento seréis severamen-
te castigados, pues habéis rechazado la inteligencia del Altisimo. '* No
os ensefaron sus obras, ni os persuadié nunca el artificio de su creacién.
19 Por tanto, Addn no es la causa ni (siquiera) para s{ mismo solamente.
Todos nosotros, cada cual, fue para si mismo Addn. #° Tu, Sefior, expli-
came lo que me has revelado y hazme saber lo que te he pedido. *' Al
final de este mundo habrd venganza contra los que actuaron segin su
impiedad y glorificards a los creyentes segin su fe. ** Ta diriges a los
tuyos y a los que pecaron los destruyes de entre los tuyos».

55 1 Ocurrié que, cuando acabé de pronunciar las palabras de esta
oraci6én, me senté alli bajo un drbol para descansar en la sombra de sus
ramas. * Me quedé admirado y sorprendido, y meditaba con mis pen-
samientos sobre las muchas cosas buenas que los pecadores que estin
sobre la tierra han apartado de si, y sobre el severo tormento que han
menospreciado aun sabiendo que serdn atormentados por causa de su

11 tono: sir.: gl’ («voz»). Este término hace referencia también al tono musical con
el que se recita un himno compuesto de estrofas métricas. Cf. J. Mateos, Lelya-
Sapra (Roma 1972) 493-494.

17 Segin Kmosko, los vv. 17 y 18 son una interpolacién. Cf. cols. 1164-1165, n. b.

18 enseriaron: literalmente «ensefié», «instruy6».
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pecado. ? Estaba pensando en esto y cosas semejantes, cuando he aquf
que fue enviado a mi el dngel Ramiel, que cuida de las visiones veridi-
cas, y me dijo:

*—iQué es lo que perturba tu corazén, Baruc? ;Qué conmueve tu
pensamiento? ° Si te has perturbado con s6lo haber escuchado lo que
oiste sobre el juicio, jqué (pasard) cuando lo contemples con los ojos
abiertos? ° Si estds tan abatido debido a la expectacién que tienes del
dia del Poderoso, ;qué (pasard) cuando llegues a su advenimiento? 7 Si
ahora te quedas tan turbado por (haber oido) una palabra acerca del
tormento de los que han transgredido, jcudnto mds cuando ese hecho
revele cosas admirables? ® Y si estds tan angustiado por haber escucha-
do los nombres de lo bueno y lo malo que entonces vendra, ;qué (pa-
sard) cuando veas lo que revele la Majestad, que a unos reprobard y a
otros regocijara?

56 ! »Puesto que has suplicado al Altisimo que te revele la interpre-
tacion de la visién que tuviste, he sido enviado para contdrtela, * pues
el Poderoso te ha ensefiado el modo de proceder de los tiempos que
pasaron y de los que habrin de pasar por el mundo: desde el comienzo
de la creacion hasta su consumacién. De los que (viven) en la mentira y
de los que (viven) en la verdad. ° Del mismo modo que viste una gran
nube que ascendi6 desde el mar y pasé cubriendo toda la tierra, (asf)
es la amplitud del mundo que hizo el Poderoso, cuando ide6 hacerlo.
* Sucedié que, cuando salié una palabra de su boca, vino a la existen-
cia la amplitud del mundo —pequeiia cosa— y quedé constituida de
acuerdo con la tremenda inteligencia de Aquél que la habia ideado.

° Como viste primeramente, al comienzo de (la lluvia provocada
por) la nube hubo en primer lugar aguas negras que descendieron so-

55,3 A partir de este momento, Baruc recibe la interpretacién de las visiones por
medio de un dngel y no directamente de Dios. Acerca de este dngel Ramiel, cf.

Hen(et) 20,7; 4 Esd 4,36; OrSib 2,213-217.

56 La visién del capitulo 53 introduce una larga seccién en la que el protagonista
recibe una interpretacién de la historia de Israel. Sin embargo, entre la visién y
su interpretacién existen ciertas incoherencias que hacen pensar que el autor
ha reutilizado una especie de midrds sobre la historia de Israel: no se habla de
los doce rios que sirven al mesfas (53,10), ni un grupo de aguas brillantes que
han sido mencionadas en la visién. Nétese que no se alude a la destruccién del
afio 70 (cf. P. Bogaert, 86ss.).

4 {deado: literalmente «enviado».
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bre la tierra: ésa es la transgresiéon que cometié Addn, el primer hom-
bre. © Pues al hacerlo, apareci6 la muerte —que no existia en su tiem-
po—, se dio nombre al luto, se prepar6 la tristeza, se creé el dolor, se
cumplié la fatiga en el trabajo, el orgullo comenzé a establecerse, el
Seol desed renovarse con la sangre (de los hombres) y tomé a (sus) hi-
Jjos, se creé el ardor de los padres, la majestad de la humanidad fue hu-
millada y la bondad se marchit6. 7 ;Qué puede ser mds negro y tene-
broso que eso? ® Este es el comienzo de las aguas negras que viste.

? »De estas aguas negras nacfan nuevamente (otras aguas) negras, y
las tinieblas fueron creadas a partir de las tinieblas: '* Adédn corrié peli-
gro, y también los dngeles, ' pues ellos tenfan libertad en esa época
que fue creada; '* algunos de ellos bajaron y se mezclaron con las mu-
jeres. P’ Los que obraron de ese modo fueron atormentados con atadu-
ras. '* El resto de la multitud de los dngeles, innumerable, se contuvo.
% Los que habitaban en la tierra perecieron juntamente por medio de
las aguas del diluvio. '® Estas son las primeras aguas negras.

57 ! »Tras eso viste aguas brillantes. Eso es el manantial de Abrahan:
sus descendientes, la llegada de su hijo, del hijo de su hyjo y de los que
se les asemejan. ? Pues en aquel tiempo no tenfan una Ley escrita que pu-
diera ser nombrada, (pero) entonces cumplian la obra de los manda-
mientos. La fe en el juicio futuro nacié en aquel entonces, la esperanza
en el mundo que habria de renovarse se edificé en aquel entonces, y se
plant6 la promesa en la vida futura. > Estas son las aguas brillantes que
viste.

58 ! »Las terceras aguas negras que viste son la mezcla de todos
los pecados que después cometerian los pueblos tras la muerte de es-
tos justos, y la impiedad que cometi6 la tierra de Egipto cuando some-
tieron a esclavitud a los hijos de éstos. * Sin embargo, también ellos pe-
recieron al final.

6 Elsentido de ‘ml’ es precisamente «trabajo (fatigoso)».
10 peligro: sir.: gyndwnws, del gr. kindynos. La traduccién literal de este versiculo
es: «Para él mismo hubo peligro, también para los dngeles hubo peligro.
11 Cf.Gn6,1-2.
15 Cf.Gn7.

57,1 Cf Gn12,1-3.
58,1 Cf. Ex 1,8-14.
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59 ! »Las cuartas aguas brillantes que viste son la llegada de Moi-
sés, de Aarén, de Miriam, de Josué hijo de Nun, de Caleb y de todos
los que se les asemejan. ? En aquel tiempo, la limpara de la Ley eterna
brill6 sobre todos los que estaban sentados en la tiniebla, para dar a
conocer la promesa del salario para los que creen y el tormento del
fuego reservado a los infieles. ? Los cielos fueron removidos de su lu-
gar y se conmovieron bajo el trono del Poderoso cuando llevé a Moisés
a su lado. * Le dio muchos avisos sobre la institucién de la Ley y el
cumplimiento del tiempo, como a ti, y también la forma y las medidas
de Sién, que se construiria segtn la forma del santuario actual. > Pero
también entonces le indicé las medidas del fuego, las profundidades
del abismo, el peso de los vientos, el ntimero de las gotas de lluvia, °la
contencién de su ira, (su) abundante magnanimidad, su ecuanimidad
en el juicio,’la raiz de (su) sabidurfa, la riqueza de (su) inteligencia, la
fuente de la ciencia, ®la altura del aire, la grandeza del paraiso, el final
de los siglos, el comienzo del dia del juicio, ? el nimero de las ofrendas,
las tierras que atn no han llegado, '° las fauces de la gehenna, el esta-
blecimiento del castigo, la region de la fe, el sitio de la esperanza, '' la
forma del tormento futuro, la multitud de los dngeles, que no tienen
ndmero, la fuerza de la llama, el fulgor del reldmpago, la voz del true-
no, los rangos de los arcdngeles, los depésitos de la luz, el cambio de
los tiempos y las indagaciones de la Ley. '? Estas son las cuartas aguas
brillantes que viste.

60 ! »Las quintas aguas negras que viste llover son las obras que
hacian los amorreos, los sortilegios mdgicos que obraban, las maldades
de sus misterios, y la mezcla de sus impurezas. > También Israel se
manché con los pecados durante los dias de los Jueces, cuando vefan
los muchos signos que salian de Aquél que les habia hecho.

61 ' »Las sextas aguas brillantes que viste son el tiempo en el que
nacieron David y Salomén. ? En ese tiempo tuvo lugar la edificacién de
Sién, la dedicacién del Santuario, el derramamiento de sangre de mu-
chos pueblos que entonces pecaron, y se hicieron muchas ofrendas con

59,3 Cf. Josefo, Ant. XI 5.

4 sobre: literalmente «cony.

60,2 Cf.Jue 2,11-23.
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ocasién de la dedicacién del santuario. * La paz y la tranquilidad estu-
vieron presentes en aquel tiempo. * Se escuchaba la sabiduria en la si-
nagoga, se ensalzaba la abundante inteligencia en las reuniones, ° se ce-
lebraban las santas festividades con abundante bondad y regocijo, ® el
juicio de los gobernantes podia verse sin fraude entonces, se cumplia
con verdad la justicia de los preceptos del Poderoso, 7 la tierra (de Is-
rael) obtenfa misericordia por aquel entonces, pues sus habitantes no
pecaban, y fue glorificada mds que todas las (demds) tierras. La ciudad
de Si6n dominaba entonces sobre todas las tierras y lugares. ® Estas
son las aguas brillantes que viste.

62 ! »Las séptimas aguas negras que viste son la perversién del
pensamiento de Jerobodn, que ideé hacer dos becerros de oro, * y to-
das las iniquidades que llevaron a cabo los reyes que vinieron tras él.
% La execracién de Jezabel, la idolatrfa que practicé Israel en aquel
tiempo, * la carencia de lluvia, las hambres que hubo, hasta el punto de
que las mujeres se comieron el fruto de sus vientres,’ y el tiempo de su
cautividad que sobrevino a nueve tribus y media, pues vivian con mu-
chos pecados. ® Vino Salmanasar, rey de los asirios y los hizo cautivos.
7 Habria mucho que decir acerca de los pueblos, cémo actuaron siem-
pre de modo impio y malvado, sin obrar nunca justamente. ® Estas son
las séptimas aguas negras que viste.

63 ! »Las octavas aguas brillantes que viste son la rectitud y la jus-
ticia de Ezequias, rey de Judd, y la gracia de Dios que vino sobre él
? cuando Senaquerib se estremecié y perecié; la célera (de Dios) lo
turb6 de manera que perecié, y también la multitud de gentes que le
acompaiiaban. * El rey Ezequias escuché lo que maquinaba el rey asi-
rio, (pues queria) venir, capturarlo y destruir a su pueblo —las dos tri-
bus y media que quedaban— y ademds querfa arrasar Sién; entonces
Ezequias tuvo confianza en sus obras y esperé en su justicia. Hablé
con el Poderoso y dijo: * «Mira, Senaquerib estd dispuesto a destruir-
nos. Se enorgullecerd y se enaltecerd cuando destruya Sién». * El Pode-
roso lo escuchd, (pues) Ezequias era sabio y atendi6 su stplica, por-

62,1 Cf.1Re 12,28-38.
3 Cf 1Re?2l.
6 Cf1Rel7.

63,2 Cf.2Re 18y 2 Cr 32.
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que era justo. ® Entonces el Poderoso dio instrucciones a su dngel Ra-
miel, que (ahora) estd hablando contigo, "y fui e hice perecer a esa mul-
titud, en la que sé6lo el ndmero de principes era de ciento ochenta y cin-
co mil, y cada uno de ellos tenfa otros tantos en ndmero. ® En aquel
entonces quemé sus cuerpos por dentro, pero conservando los vestidos
y las armas de fuera, a fin de que las maravillas del Poderoso fueran atn
mis evidentes y fuera proclamado su nombre en toda la tierra. * Sién fue
salvada, Jerusalén liberada y también Israel fue librado de sus angustias.
Todos los que estaban en la tierra santa se alegraron y, como digo, se glo-
rificé el nombre del Poderoso. '° Estas son las aguas brillantes que viste.

64 ' »Las novenas aguas negras que viste son toda la iniquidad que
tuvo lugar en los dias de Manasés, hijo de Ezequias. ? Pues cometi6
muchas iniquidades, maté a los justos, trastocé la sentencia, derramé
sangre inocente, mancillé con violencia a las mujeres casadas, derribé
los altares y anul6 sus ofrendas, eché a los sacerdotes para que no ofi-
ciasen en el Santuario ’ e hizo una imagen de cinco rostros: cuatro de
ellos miraban a los cuatro vientos y el quinto (estaba) en la parte supe-
rior de la imagen, como si se enfrentara al celo del Poderoso. * Enton-
ces surgi6 la ira de la presencia del Poderoso para desarraigar a Sién,
como también ha ocurrido en vuestros dias. ° También se decreté una
sentencia contra las dos tribus y media a fin de que fueran hechas cau-
tivas, como has visto ahora. ° Hasta tal extremo se multiplicé la iniqui-
dad de Manasés, que la Gloria del Altisimo se alejé del Santuario. ’ Por
eso en aquel tiempo Manasés fue llamado «impio», y al final su morada
estuvo en el fuego. ® Su stplica fue escuchada por fin en presencia del

64,1 Cf.2 Cr33.

3 El carécter insélito del idolo aqui descrito hace pensar en una imagen de inspira-
cién romana (Ianus Quadrifrons / Ianus Quadriformis), o egipcia (Hathor). En
los textos paralelos se habla de una estatua de cuatro caras: cf. Midr. Dt R. 2,13;
bSan. 103b.
como si se enfrentara: literalmente «como frente».

8 El texto de los vv. 8 y 9 estd corrompido. Sobre la stiplica de Manasés y su rela-

ci6n con este «caballo de bronce», véanse los paralelos del Midr. haGad. (ed. S.
Schechter), 113-114.
La Misnd y los dos Talmudes reflejan la controversia que existia en el judaismo
acerca de la conversién final de este rey: cf. San. 10,2 (jSan. 10,2,28c¢; bSan.
10,2,101b;102b-103a). Sobre las tradiciones judias acerca de este rey, cf. L. Gry,
«Le Roi Manassé d’apres les légendes midrashiques (Exposé et critique des
sources)», en Mélanges E. Podechard (Lyon 1945) 147-157.



APOCALIPSIS SIRTACO DE BARUC 215

Altisimo, cuando derribé el caballo de bronce, fue fundido el caballo
de bronce y lo tuvo como una sefial del momento. ? No vivié de modo
perfecto ni fue digno, pero desde entonces (se le indicé) por quién iba
a ser atormentado. '° Quien puede hacer el bien puede también ator-
mentar.

65 ' »De este modo impfo actuaba y pensaba en su época Mana-
sés, como si el Poderoso no fuera a pedirles cuentas de eso en el futuro.
?Estas son las novenas aguas negras que viste.

66 ! »Las décimas aguas brillantes que viste son la pureza de la ge-
neracién de Josias, rey de Judd, pues en aquel tiempo tnicamente él se
someti6 al Poderoso con todo el corazén y con toda el alma. * Purificé
la tierra de idolos, santificé todos los utensilios que habian sido profa-
nados, restituy6 las ofrendas del altar, exalt6 el poder de los santos,
enaltecié a los justos, glorificé a todos los sabios por (su) inteligencia,
hizo volver a los sacerdotes a su ministerio, y suprimi6 y expulsé de la
tierra a los magos, encantadores y adivinos. > No sé6lo mat6 a los impios
que estaban vivos, sino que sacé los huesos de los que habian muerto
de los sepulcros y los hizo quemar en el fuego. * Establecié las fiestas y
los sibados con sus santificaciones, a los impuros los quemo en el fue-
go y a los falsos profetas, que engafiaban al pueblo, también a éstos los
quem6 en el fuego. A las gentes que los escuchaban mientras vivian los
arroj6 al torrente Cedrén y los cubrié de piedras. ® Tuvo celo del Pode-
roso con toda su alma, y sélo él se mostr6 firme en la Ley durante ese
tiempo, de modo que no quedara nadie incircunciso o que obrara im-
pfamente en toda la tierra durante todos los dias de su vida. ¢ Este es el
que recibird una recompensa eterna y serd glorificado junto al Podero-
so mds que muchos de otros tiempos. ’ Por éste y por los que se le pa-
recen fueron creadas y preparadas las honrosas glorificaciones que an-
tes te fueron predichas. Estas son las aguas brillantes que viste.

67 ' »Las undécimas aguas negras que viste son la calamidad que
ahora le acontece a Si6n. ?;Crees que los dngeles que estéin ante el Po-
deroso no tienen tristeza de que Sién haya sido entregada asi, de que
los gentiles se glorifiquen a si mismos y las asambleas ante sus idolos,

66,1 Cf.2 Cr 34.

3 sacd... hizo quemar: literalmente «sacaron ... hicieron quemar».
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diciendo: «La que durante mucho tiempo pisoteé estd pisoteada, la
que esclavizaba ha sido esclavizada»? ? ;Crees que esto alegra al Pode-
roso o que su Nombre es glorificado? *;Qué serd de su justo juicio?
Y con todo, tras esto serdn atribulados los que se dispersaron entre
los gentiles y habitan con oprobio en todo lugar. ° Pues he aqui que
hay un humo de impiedad mientras Sién es entregada, Jerusalén de-
vastada, los idolos prosperan en las ciudades de los gentiles y se ha
apagado en Si6n y en todas las partes de su regién el humo de los olo-
rosos inciensos de la justicia. ’ Se levantard el rey de Babel, el que aho-
ra ha destruido Sién, se enorgullecerd ante el pueblo y en su corazén
proferird palabras orgullosas ante el Altisimo, ® pero también él caerd al
final. ? Estas son las aguas negras.

68 ! »(Acerca de) las duodécimas aguas brillantes, éste es (su) sig-
nificado: ? Después de esto, llegard un tiempo en el que tu pueblo caerd
en una necesidad, como en un peligro de perecer todos a la vez. ’ Pero
se salvard, y los enemigos que se le oponen caerdn, *y vivird un gran re-
gocijo. > En ese tiempo, tras un poco, Sién serd reedificada, se estable-
cerdn de nuevo sus ofrendas, los sacerdotes volverdn a su ministerio °y
de nuevo vendrin las naciones para glorificarla, ” pero no completa-
mente como al principio. ® Tras esto serd la caida de muchas naciones.
9 Estas son las aguas brillantes que viste.

69 ! »Las dltimas aguas negras que viste, que eran atin mds negras
que todas las anteriores y que fueron reunidas tras el ndmero doce,
significan el mundo (en) su totalidad. ? El Altisimo dividié (la historia)
desde el principio, pues s6lo El sabe lo que habré de suceder. > La mal-
dad de las iniquidades que iban a ocurrir, para que estuviesen ante su
presencia las vio de antemano en seis disposiciones. * Las obras buenas
de los justos que iban a ocurrir, para perfeccionarse ante El las vio de

68,2 mnecesidad: sir.: ‘nnqy, del gr. andnke.
peligro: sir.: gyndwnws, del gr. kindynos.
4 Hace referencia a la época de los Macabeos. Cf. J. Hadot, «La datation de I’Apo-
calypse Syriaque de Baruchy: Semitica 15 (1965) 90.
6 para glorificarla: en el texto aparece: «para llevarla cautivay (dnsbwnh). Acep-
tamos la correccién que propone Kmosko (cols. 1188-1189, n. a): dnsbhnh
(«para glorificarlax).

69,3 La maldad: en plural en el original.
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antemano en seis disposiciones, segiin lo que pasarfa al final del mun-
do. ? Por eso las aguas negras no estdn con las negras ni las aguas bri-
llantes con las brillantes: ése es el final.

De nuevo los signos del fin

70 ' »Escucha la explicacién de las dltimas aguas negras que llega-
rin después de (esas) aguas negras. Esta es la palabra: 2 he aqui que
vendrdn dias en los que hard venir el Poderoso sobre la tierra, sus habi-
tantes y sus gobernantes, el tumulto de las almas y el asombro del cora-
z6n; eso sucederd cuando madure el tiempo del mundo y venga la co-
secha de las semillas malas y buenas. ? Se odiardn mutuamente, se
incitardn al combate, los viles dominardn a los nobles y los desprecia-
bles se elevardn por encima de los respetables. * Y la mayoria serd entre-
gada a la minorfa, dominardn los que no eran nada sobre los poderosos,
los pobres sobrepasardn a los ricos y se enaltecerdn los malvados sobre
los héroes. ® Los sabios se callardn, los necios hablardn y no se consoli-
dard el pensamiento de los hombres ni la opinién de los poderosos, ni
se afianzard la esperanza de los que esperan. ° Y sucederd que cuando
ocurran las cosas predichas, caerd la confusién sobre todos los hom-
bres; unos caerdn en combate, otros serdn destruidos por las afliccio-
nes, otros por los suyos serdn perturbados. ” El Altisimo se revelard a las
naciones que preparé de antemano, y vendrdn a combatir contra los go-
bernantes que entonces queden. ® Y ocurrird que todo el que se libre del
combate morird en un tumulto; el que se libre del tumulto serd abrasado
por el fuego; y el que se libre del fuego, perecerd por el hambre. * Y ocu-
rrird que todo el que se libre y escape de todas estas cosas predichas
—los que vengan y los que sean vencidos— serdn entregados a manos
de mi siervo el mesfas. '° Toda la tierra devorard a sus habitantes.

71 ' »La tierra santa se apiadaré de los suyos y defenderd a sus ha-
bitantes en aquel tiempo. * Esta es la visién que tuviste y ésta es su ex-

70,2 las almas: Charles, Ryssel y Kmosko traducen en singular.
la cosecha: en plural en el original.
5 los poderosos: en singular en el original. Charles, Ryssel, Kmosko y Bogaert tra-
ducen también en plural.
6 confusion: sir.: hbk’, pero Gremann corrige con hbl’, «corrupciény.
8 perecerd: sir.: nswb, pero en el original nwsb, «afiadird.
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plicacién: Yo he venido para decirte estas cosas, pues tu oracién ha
sido escuchada por el Altisimo.

72 ' »Escucha sobre las aguas brillantes que habrén de ser al final,
después de las aguas negras. Esta es la palabra. 2 Después de que hayan
venido los signos que se te dijeron anteriormente, cuando las naciones
sean turbadas y llegue el tiempo de mi mesias, €l llamard a todas las na-
ciones: a unos (los) dejard vivir y a otros (los) matard. > Esto sucederd a
las naciones que serdn salvadas por él. * Todo pueblo que no haya ex-
plotado a Israel ni haya pisado la semilla de Jacob vivird.” Y esto es por-
que algunos de entre todas las naciones habian sido sometidos a tu
pueblo. ® Todos aquellos que te han dominado o te han explotado se-
ran entregados a la espada.

73 " »Después de humillar a todos los que estaban en el mundo, se
ha sentado en paz para siempre en el trono de su reino. Entonces se re-
velard el gozo y aparecerd la calma. ? Entonces el remedio descenderd
con el rocio y desaparecerd la enfermedad; el miedo, el dolor y los ge-
midos pasardn de los hombres y volverd la alegria por toda la tierra.
? Nadie morird fuera de su tiempo, ni de repente tendrd lugar ningtin
contratiempo. * Los juicios, ofensas, disputas, venganzas, sangres, pa-
siones, celos, odio y demds cosas parecidas irdn a la condenacién por-
que han sido arrancadas. ° Pues éstas son las cosas que llenaron este
mundo de maldades y, por causa de ellas, la vida de los hombres ha

72,1 aguas brillantes: en el original my’ nhyr’, pero Charles y Ryssel corrigen con
brq’ nhyr’, «rayos luminosos».
2 En relacién con el mesias como «guerrero», cf. 39,7-40,2; SalS1 17,24; sobre el
dominio sobre las naciones cf. Sal 72,11y 17;Is 14,2; 66,12; 4 Esd 13,37-38 y
49; SalS117,32.
4 haya explotado: literalmente «haya reconocido».
6 te han explotado: literalmente «te han reconocido».

73,1 Cf. Ap 21,5; Hen(et) 69,27 y 29; 61,8.

el gozo: en el original bbwsm’, «en el gozo», pero Ceriani, Charles, Ryssel,
Kmosko y Bogaert bwsm’, «el gozo».
la calma: cf. Jub 23,29; Hen(et) 5,7-9; 25,6; 51,6.

2 con el rocio: en el original btll’, <en la sombrax, pero Ceriani, Charles, Ryssel y
Kmosko corrigen con b¢l’, «con el rocio.
la enfermedad: en el original kwrhn’, «enfermedad», pero en ms. London B.M.,
Add. MS 14.687 y en A. Konath Libr., MS 77, kwrn’, «aridez, sequia.

4 Cf. 4 Esd 6,26-28; OrSib 3,376-80 y 751-55.
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sido mds perturbada. ® Los animales saldrin del bosque y servirdn a
los hombres; serpientes y dragones saldran de sus guaridas como para
someterse a un nino. ’ Entonces las mujeres ya no tendrdn dolor al dar
a luz, ni serdn atormentadas cuando den los frutos de su vientre».

74 ' »Y en aquellos dias no se fatigardn los cosechadores, ni se
cansardn los dedicados a la construccién porque sus trabajos progresa-
ran velozmente por si solos, al tiempo que ellos trabajan con total tran-
quilidad. * Porque ese tiempo significard el final de lo que es corrup-
tible y el principio de lo incorruptible. * Por esto se realizardn las cosas
predichas. Por ello se alejard de las cosas malas y se acercard a aquellos
que no morirdn. * Estas son las dltimas aguas brillantes que llegardn
después de las dltimas aguas negras.

Accion de gracias y nueva exhortacion al pueblo

75 ' Tomé la palabra y dije:

—¢Quién podrd comprender tu bondad, Sefor? Pues es inalcanza-
ble. ? ;Quién escrutard tu misericordia infinita? * ;Quién comprenderd tu
inteligencia? * ;Quién narrard los pensamientos de tu espiritu? ° ;Quién
de los nacidos puede esperar llegar a esto a no ser aquél del que te
apiadas y tienes misericordia? ¢ Porque si no te apiadas de los hombres,
los que estdn bajo tu diestra no podrén llegar a esto, salvo los que son
llamados por encontrarse entre el nidmero determinado por Ti. 7 Sin
embargo, nosotros los que existimos, si sabemos por qué venimos y
obedecemos al que nos sacé de Egipto, de nuevo vendremos y recor-

6 un nirio: Ryssel y Kmosko traducen en plural «nifios»; cf. Ireneo de Ly6n, Adv.
Haer. V 33,3-4.
7 Cf.LvR 14,9.

74,1 progresardn velozmente: sir.: nhwyn rhin; la raiz rh{ significa literalmente «co-
rrer, acelerar, darse prisa».
4 aguas brillantes: en el original my’ nhyr’, pero Charles y Ryssel corrigen con
brq’ nhyr’, «rayos luminosos».

75,1 podrd comprender: en el texto aparece ntdm’, «<podrd compararse», pero Char-
les corrige a ntmd<, «podrd comprender».
6 Pasaje de dificil interpretacién; literalmente: «los que pueden ser llamados en-
tre los ndimeros establecidos, esto es, «los elegidos».
7 los que existimos: sir.: dgymyn, también «los que vivimos».
de nuevo vendremos: en la resurreccién de los muertos.
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daremos lo que pasé y nos alegraremos de lo que ocurrié. ® Pero si no-
sotros no sabemos ahora por qué hemos venido y no reconocemos la
autoridad del que nos sacé de Egipto, vendremos de nuevo y suplica-
remos por lo que ahora ha ocurrido y estaremos angustiados por las
penas de lo que ha sucedido.

76 ' Respondié diciéndome:

— Puesto que te expliqué la revelacién de esta visiéon cuando oras-
te, escucha la palabra del Altisimo y sabrds lo que te sucederd después.
? Ciertamente dejards esta tierra, pero no por la muerte, sino para ser
guardado hasta (el fin) de los tiempos. * Sube, pues, a la cima de esta
montafia y todas las regiones de esta tierra pasardn ante ti, la imagen
del orbe, la cima de las montaias, la profundidad del valle, las profun-
didades del mar, el nimero de los rios, para que puedas ver lo que de-
jasy a dénde vas. * Esto sucederd después de cuarenta dias. > Por tan-
to, ve ahora, en estos dias y ensefia al pueblo tanto como puedas para
que aprendan y no mueran en los dltimos tiempos; al contrario, que
aprendan y vivan en los dltimos tiempos.

77 ' Yo, Baruc, marché de alli, fui junto al pueblo y los reuni des-
de el mds grande hasta el mds pequeno. Les dyje:

—*2:Escuchad, hijos de Israel, mirad cudntos vais a quedar de las
doce tribus de Israel! > A vosotros y a vuestros padres entregé el Sefior
la Ley por encima de todas las naciones. * Y puesto que vuestros her-
manos han transgredido los mandamientos del Altisimo, ha traido la
venganza contra ellos y contra vosotros; (no sélo) no se apiadé de los
primeros, sino que también entregé a los descendientes a la cautivi-
dad, y no dejé resto alguno de ellos. ® He aqui que vosotros estdis aqui
conmigo. ° Si enderezdis vuestros caminos, no partiréis como partieron
vuestros hermanos, sino que ellos volverdn junto a vosotros. ” Porque
es misericordioso Aquél al que honrdis y benévolo al que esperdis y

76,2 ser guardado hasta (el fin de) los tiempos: Charles corrige con ¢ntr lzbn’, o ttntr
[swlm’ dzbn’, «serds guardado hasta el fin de los tiempos»; Ryssel Swlm’ dzbn’
‘hry’, «el fin de los dltimos tiempos».
3 la cima: Ryssel y Violet en plural.
del valle: Charles, Violet y Bogaert en plural.

77,5 aqui conmago: sir.: hrk’ my; Ryssel corrige a mn hrk’ ny, y traduce «desde en-
tonces mi pueblo.
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verdadero para hacer el bien y no el mal. ® ;No habéis visto lo que (le)
sucedi6 a Sién? ? ;O pensdis que el lugar ha pecado y por eso ha sido
destruido, o que la tierra ha cometido alguna falta y por eso ha sido en-
tregada? '° ;No sabéis que debido a que vosotros habéis pecado, aquél
que no pecé fue destruido y que por los que obraron injustamente
aquél que no ha faltado ha sido entregado a los enemigos?

'Y todo el mundo contest6 y me dijo:

—Todo lo que podemos recordar de las cosas buenas que el Pode-
roso nos ha hecho, nosotros (lo) recordaremos; y lo que no podemos
recordar, El lo conoce gracias a su misericordia. '* Sin embargo, haz
esto por nosotros, tu pueblo: escribe también una epistola de doctrina
y un rollo de esperanza a nuestros hermanos de Babel para que puedas
fortalecerlos antes de que te vayas de nuestro lado. '? Porque los pasto-
res de Israel han perecido, las ldimparas que daban luz se han extinguido
y las fuentes de las que bebfamos han retenido sus corrientes. '* Ahora
hemos sido abandonados en la oscuridad, en la espesura del bosque y
en la aridez del desierto.

' Les contesté diciendo:

—Los pastores, las ldimparas y las fuentes provienen de la Ley vy,
aunque nosotros nos vayamos, la Ley permanecerd. '° Por tanto, si
atendéis a la Ley y sois prudentes en la sabidurfa, no faltard la limpara,
ni el pastor perecerd, ni se secard la fuente. '’ Sin embargo, escribiré a
vuestros hermanos en Babel como me habéis dicho, y enviaré (la epis-
tola) por medio de los hombres; igualmente, escribiré a las nueve tri-
bus y media, y la enviaré por medio de un pdjaro.

8Y sucedi6 que en el dia 21 del noveno mes yo, Baruc, vine a sen-
tarme bajo una encina a la sombra de sus ramas; no habia nadie con-
migo, estaba solo. ' Y escribf estas dos epistolas. Una la mandé por
medio de un dguila a las nueve tribus y media, y la otra la envié a los de
Babel por medio de tres hombres. ** Llamé a un dguila y le dije estas
palabras:

12 haz: en el original <bdw, en tercera persona, pero todos corrigen a <bd, «haz»
(cf. 21,4).

14 la oscuridad: Violet afiade «de la noche».
en la espesura del bosque: bhyl’ d <b’ sir. hyl’, del gr. ylé, «<materiax.

16 pastor: en el original r‘yn’, «pensamiento», corregido con r<y’, <pastor».

17 la enviaré: se sobreentiende, la epistola.

19 Cf. 4 Bar (= ParJr) 7,3.
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2I_El Altisimo te ha creado, para que seas superior a cualquier
ave. Ve ahora y no te poses en ningin lugar, ni vayas al nido, no te
plantes en ningtn drbol hasta que hayas volado por encima de la an-
chura de las abundantes aguas del rio Eufrates y hayas llegado a la gen-
te que habita allf; entrégales esta epistola. * Recuerda que Noé en
tiempos del diluvio recibié de la paloma el fruto del olivo cuando la
envi6 fuera del arca. * También los cuervos sirvieron a Elfas cuando le
llevaron comida como se les habfa ordenado. ** Igualmente Salomén
en el tiempo de su reinado mandaba un pdjaro al lugar al que queria
enviar una epistola o a cualquier cosa que necesitara, y le obedecia tal
como le ordenaba. ?° Y ahora no seas reacia, ni te desvies a derecha o
1izquierda, sino que vuela y ve directa para que puedas guardar el man-
dato del Poderoso como te he dicho.

EPISTOLA A LAS NUEVE TRIBUS Y MEDIA

78 ! Epistola de Baruc, hijo de Nerfas. Estas son las palabras de la
epistola que Baruc, hijo de Nerias, envié a las nueve tribus y media
que estaban mds alld del rio Eufrates, en las que estaban escritas estas
palabras: * «Asf dice Baruc, hijo de Nerfas, a los hermanos que fueron
conducidos cautivos: * la misericordia y la paz sea con vosotros. Yo re-
cuerdo, oh hermanos, el amor del que nos creé, que nos amé desde el

21 a cualquier ave: o «a todas las avesy.

22 drbol: en el original en plural.

25 Cf. EcIR 2,25; QohR 2,25; sobre la tradicién rabinica de la facultad de Salo-
mén de hablar con los animales, cf. Ginzberg, Legends of the Fews IV 136-142 y
VI 289, n. 38.

26 Cf. 4 Bar (= ParJr) 7,12.

78,1 Epistola de Baruc, hijo de Nertas: éste es el encabezamiento que aparece en
Kmosko. Existen otros titulos diferentes para la carta; cf. Kmosko cols. 1214-
15, en nota.

Estas son: siv.: hlyn 'nwn; en otros mss. aparece (w)hlyn, <Y éstas son», o wmn
hlyn, <Y de éstas son.

esta epistola: sir.: d’grt’ hy, literalmente «esta», vocablo omitido en algunos
mss.; en otros s6lo se omite &y («esta).

del rio Eufrates: siv.: dnhr’ Prt, en algunos mss. se omite Prt («Eufrates»).

que nos cred: sir.: dbrn, pero en otros mss. dbrny, «que me creé».

4 yo sé: sir.: dR’, literalmente «que he aqui que»; en otros mss. dlw, «;Acaso no?».

o
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principio y que nunca nos odié, sino que sobre todo nos corregfa. * En
verdad yo sé que las doce tribus estamos ligadas por un solo cautive-
rio, igual que de un solo padre hemos nacido. ® Por esto me he preocu-
pado extraordinariamente en dejaros las palabras de esta epistola antes
de morir, para que poddis confortaros de los males que os han sucedi-
do y para que os angustiéis de nuevo por los males que han caido so-
bre vuestros hermanos. También para que declaréis justa la sentencia
de aquél que decret contra vosotros que fuerais cautivos, pues habéis
sufrido menos de lo que merecéis, a fin de que sedis hallados dignos de
vuestros padres en los dltimos tiempos. ¢ Por esto, si considerdis que
ahora habéis sufrido por vuestro bien, para al final no ser juzgados ni
atormentados, entonces recibiréis esperanza eterna, si ante todo quitdis
de vuestro corazén el vano error por el que habéis partido de aqui. 7 Si
hacéis estas cosas asi, se acordard de vosotros continuamente. El es el
que, a los que eran mejores que nosotros, siempre prometié en nuestro
favor que nunca olvidaria ni abandonaria a nuestra descendencia, sino
que con gran misericordia reunirfa de nuevo a todos los que fueron
dispersados.

79 ! Por tanto, hermanos mios, primero sabed lo que ocurrié a
Sién, que Nabucodonosor, rey de Babel, subié contra nosotros  por-
que hemos pecado contra el que nos creé y no guardamos los manda-
mientos que nos ordend; pero tampoco nos ha castigado como mere-
cfamos. > Lo que (ya) os sucedi6 a vosotros también nos ha sucedido a
nosotros para que suframos todavia mds.

5 los males que han caido: sir.: byst’ dgd$; en otros mss. byst’ dgdst, «el mal que
cayé6».
que declaréis justa: sir.: dizdqwn; en otros mss. ’p tzdquwn, «también declaréis
justa»; cf. 4 Esd 10,16; SalSl 3,3; 4,9; 8,7.

6 por vuestro bien: en el original en plural; en otros mss. aparece en singular.

7 Cf. Hen(et) 90,33; SalS1 17,50.
se acordard: sir.: mtdkr hw, se omite en algunos mss.
los que eran mejores que nosotros: se refiere a los patriarcas.
...olvidaria ni abandonaria nuestra descendencia: sir.: nt<’
otros mss. n{yn ‘w nsbqn, «nos olvidaria ni abandonarfa».

w n$bwq zrn; en

79,1 primero: sir.: gdmy, en otros mss. lgdm.
2 mandamientos: en otros mss. en singular.
3 mnos: sir.: In; en otros mss. I, «<no».
a nosotros: el texto estd corrupto, aunque el significado parece bastante claro.
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80 'Y ahora, hermanos mios, quiero informaros de que cuando los
enemigos rodearon la ciudad, fueron enviados los dngeles del Altisimo
para derribar la fortificacién del poderoso muro y abatir los sélidos dn-
gulos de hierro que no podian ser arrancados. * Sin embargo, escondie-
ron los vasos sagrados para que no fueran mancillados por los enemigos.
? Cuando hicieron esto, entonces entregaron a los enemigos el muro ya
destruido, la casa asaltada, el templo incendiado y el pueblo vencido,
puesto que habfa sido entregado para que no se pudieran enorgullecer
los enemigos y dijeran: «Asi, por la fuerza, hemos logrado destruir en la
guerra incluso el templo del Altisimo». * También han atado a vuestros
hermanos, y los han conducido hasta Babel, haciéndolos habitar alli.
5 Nosotros, un niimero reducido, nos hemos quedado aqui. ® Esta es la
angustia sobre la que os he escrito. ” Ciertamente sé que os consuela que
Si6n se encuentre habitada: mientras sabfais que era préspera, esto era
mds importante que la angustia que sufristeis al estar lejos de ella.

81 ! Pero escuchad también una palabra de consuelo. 2 Yo me he
lamentado sobre Si6n y he pedido misericordia del Altisimo diciendo:
? «gTendremos esto hasta el final? ;Nos acaecerdn siempre estos ma-
les?» * El Poderoso actu6 de acuerdo con la amplitud de su misericor-
dia y el Altisimo segtn la grandeza de su clemencia; me revel6 la pala-
bra para ser consolado y me mostré las visiones para que no me

80 Cf. caps. 6-10.

1 quiero informaros de que cuando: sir.: mwd< "n’ lkwn dkd; en otros mss. kd,
«cuando».

Sfortificacién: en otros mss. en plural.

2 En las leyendas de Salomén dentro de los vasos del templo se hallaban los de-
monios que ayudaron a construirlo. Cf. P. A. Torijano, Solomon the Esoteric
King (Leiden 2002) 181-183, ns. 99-101.

3 entregaron: Algunos mss. afiaden lhwn («a ellos»).
vencido: sir.: dzk’; en otros mss. d’zdky, «que habfa sido vencido».
por la fuerza: sir.: bhyl’, omitido en algunos mss.

7 Sion se encuentre habitada: siv.: ‘wmrh dshywn, literalmente «la habitacién de
Si6n»; en otros mss. ‘mwryh dshywn, «los habitantes de Sién».

81,3 ;Tendremos esto hasta el final?: sir.: dhlyn <dm’ Uhryt’ gymn In, literalmente
«¢Existirdn estas cosas para nosotros hasta el final?»; en otros mss. ddm’ Umty
qymn In, «;Cudnto tiempo existirdn estas cosas para nosotros?».

...estos males? El Poderoso actud...: sir.: byst’ hlyn w<bd hylin’; en otros mss.
byst’ hlyn d<bd hyltn’, «...estos males que hizo el Poderoso...».
4 los misterios: en otros mss. en singular.
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angustiara de nuevo; me dio a conocer los misterios de los tiempos y
me ensei6 la llegada de las épocas.

82 ! Por esto, hermanos mios, os he escrito para que logréis con-
suelo en las numerosas angustias. * Pues debéis saber que ciertamente
nuestro Creador nos vengard de todos nuestros enemigos de acuer-
do con todo lo que han perpetrado contra nosotros y entre nosotros.
Y, sobre todo, que estd préximo el final que prepara el Altisimo, que su
misericordia ya viene. La consumacién de su juicio no estd lejana.
 Ahora vemos la abundante prosperidad de las naciones mientras ac-
tdan inicuamente; pero son como vapor. * Podemos observar la magni-
tud de su poder mientras obran impfamente; pero serdn semejantes a
una gota. > Podemos ver la solidez de su fuerza mientras se enfrentan al
Poderoso cada hora; pero serdn considerados como un escupitajo. ¢ Po-
demos pensar en la gloria de su majestad mientras ellos no guardan los
mandamientos del Altisimo; pero como el humo pasarén. 7 Podemos
pensar en la belleza de su hermosura mientras ellos conviven con im-
purezas; pero como la hierba que se marchita serdn afligidos. * Pode-
mos pensar en la fuerza de su crueldad mientras ellos no recuerdan el
fin; pero como la ola que pasa se romperdn. * Podemos notar el orgullo
de su poder mientras niegan la gracia de ese Dios que (se) la dio; pero
desaparecerdn como una nube que pasa.

82,1 Las angustias: sir.: ‘qt’; en otros mss. ‘qthwn, «vuestras angustias», o «vuestra
angustia.
2 nos vengard: «<nos»; se omite en otros mss.
y entre nosotros: omitido en otros mss.
3 prosperidad: sir.: dmslhiinwt’, en otros mss. dmslhnwthwn. («su prosperidady).
gota: siv.: Inwtpt’; en otros mss. lfnpt’, <impurezax.
5 la solidez de su fuerza: sir.: Swrrh dhylhwn; en otros mss. Srrk dhylhwn, «la ver-
dad de su fuerza».
hora: sir.: ¢, «<hora»; en otros mss. §n’, «afio».
serdn considerados como un escupitajo: cf. Is (LXX) 40,15; 4 Esd 6,56; AntBibl 7,3.
6 mandamientos: sir.: pwgdnwhy, en otros mss. Qymwhy.
7 la belleza de su hermosura: sir.: Swpr’ dy’ywthwn; en otros mss. Swpr’
dhywthwn, «la belleza de su vida».
impurezas: en algunos mss. en singular.
9 Cf. AntBibl 19,13.
orgullo: sir.: Swbhr’; en otros mss. Swpr’, «bellezax.
de ese Dios que(se) la dio: sir.: d’lh’ hw dyhb; en otros mss. dhw dyhb, «del que
(se) la dio».

S
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83 ! Pues ciertamente el Altisimo apresurard sus tiempos, hard venir
sus épocas. * Sin duda juzgard a los de su mundo; todo lo examinard por
medio de sus obras, que fueron pecados. ? Ciertamente escrutard los
pensamientos secretos y todo lo que estd situado en los lugares recéndi-
tos de todos los miembros del hombre, y (lo) sacard al descubierto ante
todos, con un reproche. * Por tanto, que no suba hasta vuestro corazén
nada de lo que existe, sino que (es) mejor (que) esperemos, pues (ya) lle-
ga lo que se nos ha prometido. > No miremos las delicias de las naciones
de ahora, sino acordémonos de lo que se nos ha prometido para el final.
% Porque ciertamente pasardn a la vez los limites de los tiempos y de las
épocas, y todo lo que hay en ellos. ” Entonces el fin del mundo mostrard
el gran poder de su Conductor, cuando todo vaya al juicio. * Vosotros
preparad los corazones para lo que habéis creido desde el principio, no
sea que sedis excluidos de ambos mundos, que aqui sedis llevados cauti-
vos y alli sedis atormentados. * Pues lo que ahora existe, o lo que pasa, o
lo que viene, en todo ello ni el mal es plenamente malo ni el bien com-
pletamente bueno. ' Pues todas las cosas sanas de ahora se tornan enfer-
medades. ' Toda fuerza actual se torna debilidad y todo poder actual se
torna miserias. > Todo vigor de juventud se torna vejez y agotamiento,
toda la belleza de la hermosura de ahora se torna marchita y fea. > Todo
el disfrute de la vanagloria de ahora se torna humillacién y vergiienza.
' Todo brillo y esplendor actual se torna infamia de silencio. '* Toda de-

83,2 que fueron pecados: sir.: dhth’ hww; en otros mss. dbtwsy’, «en secreto».

3 lugares reconditos: en otros mss. en singular.
del hombre: sir.: dbrns’; en otros mss. dbrws<’, «que estdn en pecado.

4 lo que se nos ha prometido: sir.: dmlyk In; en otros mss. dmlyk, <lo (que fue) pro-
metido.

5 no miremos: sir.: wl’ nhwr, en otros mss. wl’ nhwr h$’, <y no miremos ahora».
las delicias: en otros mss. en singular.
de ahora: sir.: dhs’; se omite en otros mss.

7 el fin: sir.: Swhnh; en otros mss. bSwlmh, «en el fin».

8 que aqui sedis llevados cautivos y alli sedis atormentados: sir.: d’stbytwn hrk’
wimn Stnquwn; en otros mss. dhs’ $Sthytwn wtwb tsinqwn, «que aqui sedis lleva-
dos cautivos y después sedis atormentados».

9 completamente: mly’yt, en otros mss. gmyr’yt («cumplidamente», «definitiva-
mente»).

13 disfrute: sir.: hwtr’, en otros mss. “whdn’.
de vanagloria: sir.: dsbhrnwt’; en otros mss. dsbrnwt’, «de infanciax.
15 placer: en otros mss. en plural.
ruina: sir.: lrmt’, literalmente «gusano, carcomay; en otros mss. lrmwt’, «<soberbia».
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licia y placer actual se torna ruina y corrupcién. '°Y todo clamor de jac-
tancias se torna polvo silencioso. '” Toda posesién de riqueza actual se
torna sola reino de muerte. ' Todas las rapifias del deseo de ahora se tor-
nan muerte involuntaria y todo deseo de lujurias de ahora se torna juicio
de tormento. ' Y toda astucia de malicia de ahora se torna refutacién por
parte de la verdad. ** Toda dulzura de los ungiientos de ahora se torna
Juicio y condenacién. *' Toda amistad engafiosa se torna oprobio silen-
closamente. ** Mientras todo esto estd sucediendo ahora, jpiensa alguien
que no serdn vengados? # Sin embargo, el final de todo saldrd a la luz.

84 ' Pero he aqui que os he ensefiado mientras todavia estoy vivo:
os he dicho que, sobre todo, debéis aprender los mandamientos del
Poderoso, en los que os ha instruido, y que yo voy a poner frente a vo-
sotros alguno de los mandatos de su juicio antes de morir. * Recordad
que en una ocasién Moisés llamé al cielo y a la tierra para testificar
contra vosotros y dijo: «Si transgredis la Ley seréis dispersados, pero
si la guarddis seréis guardados».® Y también otras cosas os dijo cuan-
do erais doce tribus juntas en el desierto. * Después de su muerte las

16 jactancias: en otros mss. en singular, y se aflade dAs’, «de ahora».
stlencioso: sir.: Sly; en otros mss. wistq’, «y en silencio».
17 de riqueza: sir.: dwtr’; en otros mss. wwir’, <y riqueza.
18 rapiiias: en otros mss. en singular.
injurias de ahora: dhs’, «de ahora», omitido el otros mss.
19 astucia: sir.: sn‘t’, en otros mss. syn<wt’.
de malicia: sir.: dhr<wt’; en otros mss. whr<wt’, <y malicia».
21 engadiosa: sir.: dfwqr’, literalmente «de engafo»; omitido en otros mss.
oprobio: en otros mss. en plural.
stlenciosamente: sir.: bstq’; en otros mss. bqwst’, «<verdaderamente.
22 spiensa alguien...: sir.: sbr ns; en otros mss. sbr “nt, «piensas ti.

84 Notese como la entrega de la carta de Baruc se compara en este capitulo a la en-
trega de la Ley en el Sinai. Baruc es descrito como un nuevo Moisés: cf. caps.
59y 81.

1 que, sobre todo, debéis aprender los mandamientos del Poderoso, en los que os ha
instruido: siv.: dytyr’yt tlpwn wqdny hyltn’ d’rtykwn; en otros mss. hyltn’ en
plural, y se traduce «mis poderosos mandamientos»; en otros mss. dmytrt’
tlpwn pgdny gyr hyltn’ d’rtykwn, «que, sobre todo, debéis aprender las cosas
excelentes, pues el Poderoso me ordené instruirosy.

2 la Ley: literalmente, «sobre la Ley», ¢ nmws’. En otros mss. se omite <.
seréis guardados: sir.: tntrwn; en otros mss. tinsbwn, «seréis plantados, queda-
réis establecidos».

4 Cf.Dt 30,19-20; Is 60,21; Jub 7,34; Hen(et) 84,6; SalSl 14,3.
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habéis arrojado lejos de vosotros; por eso os ocurrieron las cosas que
se habfan predicho. > Moisés os lo dijo entonces, antes de que sucedie-
ra, y os pas6é porque habfais abandonado la Ley. ® Yo también os lo
digo después de que (ya) habéis sufrido: «Si obedecéis a lo que se os
ha dicho, recibiréis del Poderoso todo lo que ha sido preparado y ha
sido reservado para vosotros». ’ Que esta epistola sea un testimonio
entre vosotros y yo para que os acordéis de los mandamientos del Po-
deroso, de modo que también me puedan servir como excusa ante el
que me ha enviado. * Acordaos de la Ley, de Si6n, de la tierra santa, de
vuestros hermanos y de la alianza de vuestros padres, y no olvidéis las
fiestas ni los sidbados. ? Entregad esta epistola y las tradiciones de la
Ley a vuestros hijos después de vosotros, igual que también os (lo) en-
tregaron vuestros padres a vosotros. '* Rogad siempre asiduamente y
orad con celo, con toda vuestra alma, para que el Poderoso sea propi-
cio con vosotros y no tenga en cuenta vuestros abundantes pecados,
sino que recuerde la rectitud de vuestros padres. ' Porque si El no nos
Jjuzga de acuerdo a la abundancia de su misericordia, jay de nosotros,
de todos los nacidos!

85 ' Ademds, debéis saber que en los primeros tiempos y en las
antiguas generaciones, nuestros padres tuvieron quien les ayudara: los
justos, los profetas y los santos. ? Sin embargo entonces estidbamos en
nuestra tierra; nos ayudaron cuando pecamos e intercedieron por noso-
tros ante Aquél que nos cred, porque confiaban en sus obras. El Pode-
roso los escuchaba y nos perdonaba. ? Ahora los justos han sido reuni-
dos y los profetas se han quedado dormidos; ademds hemos salido de
nuestra tierra y Sién nos ha sido arrebatada; ahora no tenemos nada,
excepto al Poderoso y su Ley. * Si dirigimos y preparamos nuestros co-
razones, recibiremos todo lo que perdimos y mucho mis de lo que per-

9 las tradiciones: en otros mss. en singular.
10 siempre asiduamente: sir.: wbklzbn “myn’yt; en otros mss. wbklzbn, «siempre».
11 Cf AntBibl 19,9 y 28.5.

85,2 los escuchaba: sir.: Sm< hw’ lhwn; en otros mss. Sm< hw’ slwthwn, «escuchaba su
oraciény.
3 Cf. bSot. 49ab.
nuestra tierra: sir.: ’r‘n; en otros mss. r<’, «la tierra.
4 lo que perdimos y mucho mds de lo que perdimos: sir.: d’wbdn dmytrn sgy mn
ylyn d’wbdn; en otros mss. d’wbdn hnn, «lo que perdimos nosotrosy.
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dimos, muchisimo mds. ° Porque lo que perdimos era corruptible y lo
que vamos a recibir es incorruptible. ® También he escrito de este modo
a nuestros hermanos de Babel para darles testimonio de esto. ” Que
todo esto que ha sido predicho quede ante vuestros ojos en todo mo-
mento, porque atin estamos en el espiritu y con dominio de nuestra li-
bertad.

¥ Ademds, el Altisimo ha sido paciente con nosotros hasta ahora,
nos ha dado a conocer lo que ocurrird y no nos ha ocultado lo que su-
cederd al final. ? Antes que el juicio exija lo que le corresponde y la ver-
dad lo que le es debido, preparémonos para poseer y no ser tomados
en posesion, para esperar y no ser avergonzados, para descansar con
nuestros padres y no ser torturados por los que nos odian. '° Pues la
Jjuventud del mundo ha pasado, el vigor de la creacién ya se ha consu-
mado. Falta muy poco para que llegue el advenimiento de los tiempos.
Cerca estd el cantaro del pozo, el barco del puerto, el recorrido del ca-
mino de la ciudad y la vida de (su) final. '' Preparaos de nuevo para
que, cuando haydis navegado y abandonado el barco podiis descansar
y no sedis condenados cuando os haydis marchado. '* He aqui que
(cuando) el Altisimo haga venir todo esto, no habré lugar para el arre-
pentimiento, ni limite para los tiempos, n1 duracién para las épocas, ni
cambio del camino, ni lugar para la plegaria, ni envio de peticiones, ni
adquisicién de ciencia, ni donacién de amor, ni lugar para arrepenti-
miento del alma, ni sdplicas por las ofensas, ni ruegos de los padres, ni
intercesion de los profetas, ni ayuda de los justos. > Hay alli una senten-
cia de corrupcién, un camino de fuego, una senda que lleva a la gehenna.
4 Por esta razén una es la Ley del Unico, uno es el mundo y un fin hay

incorruptible: sir.: mthbln, en plural; en otros mss. méhbl, en singular.

1y con dominio: sir.: wSwlin’; en otros mss. dswltn’, «del dominio.

el juicio: sir.: dyn’; en otros mss. dynh, «su juicio».

abandonado: sir.: wslgtwn, literalmente «haydis subido».

Cf. 4 Esd 7,82y 9,12; 2Hen 62,2.

La insercién del cuando queda corroborada por varios testimonios manuscritos.
nt donacion de amor: sir.: wl’ yhb’ dhwb’; en otros mss. wl’ yhwb’ dhwb’ «ni do-
nante de amor».

siiplicas...ruegos: en otros mss. en singular.

ayuda de los justos: cf. AntBibl 33,5.

13 una sentencia de corrupcion: sir.: gzr dyn’ dhbl’; también gzr’ ddyn’ Ihbl’, «la
sentencia del juicio (conduce) a la corrupcién».

a la gehenna: sir.: Ighn’; en otros mss. [gwmr’, «a los carbones ardientes».
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para los que estdn en él. '* Entonces dejard vivir a los que encuentre y
los perdonard, y, al mismo tiempo, destruird a los que estin manchados
por los pecados.

86 ! Cuando recibdis esta epistola, leedla en vuestras asambleas
cuidadosamente. * Meditadla, sobre todo en los dias de vuestros ayu-
nos. * Y acordaos de mi por medio de esta epistola, asi como yo os re-
cuerdo en ella y en todo momento.»

87 'Y una vez que hube terminado todas las palabras de esta epfs-
tola y la hube escrito cuidadosamente hasta el final, la doblé, la sellé
con esmero y la até al cuello del dguila. La dejé ir y la envié. Final de la
epistola de Baruc, hijo de Nerfas.

15 Entonces dejard vivir a los que encuentre y los perdonard sir.: hydyn nh’ Uylyn
dmskh wnhs’ lyhwn; en otros mss. hydyn hy’ wl’ylyn dmskh dnhs’ lyhwn, «En-
tonces vida (habré) para los que pueda perdonar».

>

86,1 esta epistola: sir.: hd’ ‘grt’, «esta epistola»; en otros mss. hd’ grty, «esta epistola

mia» o ‘grt’, «la epistolar.

87 Este tltimo capitulo sélo se encuentra en uno de los mss. que contienen la
epistola.
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INTRODUCCION

I. DESCRIPCION GENERAL

Mientras Baruc llora apenado por la destruccién de Jerusalén que
consumé Nabucodonosor en 586, es confortado por un dngel del Sefior
que le promete mostrarle «los secretos de Dios» si deja de lamentarse.
A continuacién el dngel lo arrebata y lo va introduciendo sucesivamente
en los cinco cielos, una especie de viaje espacial por la geografia —miti-
ca— del mds alld. Asimismo le va mostrando los diversos habitantes de
cada uno de los cielos. El dngel intérprete le explica puntualmente el sig-
nificado simbélico de todas las cosas que contempla en este periplo cds-
mico: el secreto de los principales fendmenos fisicos y meteorolégicos; el
régimen de las aguas terrestres; el origen de la lluvia que fecunda la tierra;
la oscuridad de la noche y la mengua de la luna; el equilibrio de todos es-
tos fenémenos de la naturaleza gobernado por el ave Fénix, el «guardidn
de la tierra habitada» (6,3). Al final de este recorrido visionario, el dngel
devuelve a Baruc a su lugar de origen en la tierra. Este da gloria a Dios
por lo que ha visto y exhorta a sus correligionarios a hacer lo mismo.

El texto griego de este libro fue descubierto por E. C. Butler en 1896
en un manuscrito del British Museum (4dd. 10.073) de finales del siglo Xv.
Hasta entonces sélo se conocia por la versién eslava publicada por St.
Novakovic en 1886. El primer editor M. R. James (cf. Bib.) lo calificaba en
1897 en la introduccién de «libro curioso, casi grotesco». Sin embargo,
los estudios mds recientes han puesto de relieve la coherencia e integridad
de la obra, asi como su enorme interés para la historia de las ideas.

II. TiTULO, AUTOR Y FECHA DE COMPOSICION

La obra lleva dos titulos: Atqyecig kal AnokdAvnoig Bapovy y
‘AnoxdAvnoig Bopovy. Ambos, al parecer, son tardios y no figuraban
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en el escrito original. Su primer editor, M. R. James, la llamé Apocalyp-
sts Baruchi Tertia Graece. Por eso se suele denominar también 3 Baruc,
para distinguirlo del Baruc deuterocanénico transmitido por Septuagin-
ta (= 1 Baruc)', y de un apocalipsis conservado en sirfaco (= 2 Baruc),
traducido al francés por P. Bogaert®, editado también en el presente
volumen.

El autor del original fue sin duda un judio de la Didspora, abierto a
las ideas del mundo helenistico-romano. El Egipto romano serfa un lu-
gar posible de origen del libro. Pero hay que reconocer que nada sabe-
mos con certeza, ya que diversos motivos de su cosmologia, como el
tema del ave Fénix, estaban ampliamente difundidos por toda la cuen-
ca mediterrdnea y territorios del Imperio romano.

También es dificil precisar la fecha de composicién. Tiene parale-
los con 2 Henoc o Henoc eslavo, lo que hace improbable un origen del
libro anterior al siglo 11 d.C. Sin embargo, algunos admiten que Orige-
nes ya lo conoce y cita en De principiis 11 3,6: Denique etiam Baruc
prophetae librum in assertionis huius testimonium vocant, quod tbi de
septem mundis vel caelis evidentius indicatur («Finalmente apelan al li-
bro del profeta Baruc como testimonio en favor de esta asercién, por-
que alli se habla con mds claridad de los siete mundos o cielosy).

Sin embargo, como opina Harlow (p. 14, Bib.), es mds bien dudo-
so que Origenes lo conociera o se refiriera a dicho libro en esta cita.
Podria situarse por tanto en los comienzos del siglo 11 d.C., o en los
afos que siguieron a la destruccién de Jerusalén. Hoy dia hay un con-
senso entre los especialistas en pensar que originariamente fue una
obra judia que minimiza la importancia de la destruccién de Jerusalén
y el Templo para la vida de los judios. En el siglo siguiente pasé a ma-
nos cristianas, y fue revisado y adaptado a la nueva doctrina. Los cris-
tianos vieron en la actitud ambivalente de 3 Baruc hacia Jerusalén (cf.
sobre todo el prélogo 1,1-8 y el final 16,2) una sefial del cristianismo
que reemplazaba al judaismo. Por eso fue transmitido y editado por los
cristianos, con pequeiios retoques y afiadidos.

Se ha discutido si los cinco cielos que menciona el libro son el
producto de una mutilacién accidental del escrito, o bien obra del re-
dactor que ha detenido intencionadamente la narracién antes de llegar

' Cf.]. Ziegler, leremias. Baruch. Threni. Epistula Ieremiae (Gottingen 1957) 450-467.
* Apocalypse de Baruch 1y II (Sources Chrétiennes 144 y 145, Paris 1969).
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a los cielos superiores, ya que no se describe el trono de Dios. Los estu-
dios de Wright, Harlow y Riaud (Bib.) han zanjado el debate al demos-
trar que se trata de una interrupcién abrupta deliberada que es cohe-
rente con el prélogo y las ideas del escrito. Por consiguiente, poseemos
el texto completo y no abreviado de este apocalipsis. El autor proba-
blemente asume la cosmologia de los siete cielos, la mds difundida en
la época, pero la modifica intencionadamente al servicio de sus fines
teolégicos. No es posible el acceso directo y el encuentro con Dios ni
siquiera a través del viaje mistico. Después del prélogo tampoco se
vuelve a mencionar Jerusalén ni el Templo, punto de partida del escri-
to. Ya no serdn necesarios ni siquiera como simbolos para la construc-
ci6n de la identidad judia. En adelante el encuentro con Dios pasard
por la plegaria y las buenas obras (Harlow 1996, 157-162).

La obra estd compuesta en griego de la koiné sin huellas de semitis-
mos. Se trata de un escrito judeohelenistico y no parece traduccién de
una lengua semitica.

III. GENERO LITERARIO E HISTORIA DE LA COMPOSICION

El género literario es netamente apocaliptico, es decir, literatura de
revelacién con uso prolijo de formas menores tales como viajes celestes,
visiones, preguntas y respuestas que satisfacen curiosidades meteorolé-
gicas y enigmas escatolgicos’. Pero no se trata de un apocalipsis histé-
rico sino césmico, un viaje visionario de ascensién con una escatologfa
exclusivamente personal, individualista, en la que intenta ofrecer una
respuesta a las circunstancias que rodearon la destruccién del Templo
en el afio 70 d.C. El autor recomienda no lamentarse en exceso por la
destruccién de Jerusalén y no habla de una restauracion futura de la ciu-
dad, sino que canaliza todas las expectativas hacia una escatologia y
soteriologia individualizada. Toda la escatologfa, cosmologia y angelo-
logia de 3 Baruc se encaminan a animar a los lectores a adaptarse al
nuevo estilo de vida sin Jerusalén y sin el Templo. Como los rabinos,
el autor de 3 Baruc se propone construir un judaismo que pueda so-

? Para una caracterizacién de sus rasgos principales remitimos a New Testament Apocrypha. Vo-
lume Two: Writings Relating to the Apostles; Apocalypses and Related Subjects (Revised Edi-
tion Edited by W. Schneemelcher; English Translation by R. McL Wilson, Cambridge, Louis-
ville, 1992) 544-555.
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brevivir sin el santuario de Jerusalén. Las virtudes y buenas acciones
son las dnicas ofrendas y su tnica esperanza de recompensa, pues
constituyen la Gnica relacién propiamente humana con la divinidad,
puesto que no es posible al hombre el acceso a los mds altos cielos y
menos al trono de Dios (Harlow 161). Esa es la razén por la que Baruc
es devuelto a su lugar de origen, a la tierra, en el quinto cielo (17,2).

Pero la obra no nos ha llegado en su redaccién original. La mano de
un redactor cristiano se pone de manifiesto en la interpolacién de 4,9-
15 y sobre todo en la remodelacién de los capitulos finales. En los capi-
tulos 4-5 y 11-16 es donde el original griego ha padecido mds en manos
de los escribas cristianos. El vino se identifica con la sangre de Cristo
(4,15), y los padres espirituales mencionados en 13,4 es un término
cristiano especialmente usado para los monjes y obispos. Ademds en
15,4 se cita expresamente el N'T. El motivo de esta reelaboracién parece
haber sido la introduccién de Miguel como mediador de los méritos de
los hombres (12-13), tema que se encuentra en el Apocalipsis de Pablo
7-10. Existen ademds otros muchos paralelos con dicho apocalipsis,
pero lo que no estd claro es si nuestra obra lo toma del Apocalipsis de
Pablo, o st ambos dependen de una tradicién comiin mds antigua.

Aunque hay signos de reelaboracién cristiana del Apocalipsis de
Baruc, sin embargo existe un consenso entre los expertos en que el es-
crito original es judio y fue escrito no mucho después de la destruc-
ci6n del Templo en el afio 70 de nuestra era.

IV. CONTENIDO TEOLOGICO

Como en el caso de 1 Henoc, este breve apocalipsis trata de satis-
facer la curiosidad del lector en torno al mds alld: qué ocurre con los
que mueren, cémo es el mundo venidero y cudles son los secretos de
Dios sobre el cosmos, y sobre la vida y destino del hombre. Como es
frecuente en este tipo de literatura, el autor no pretende sélo entrete-
ner, sino que la descripcién de los distintos cielos y sus habitantes va
acompanada de la correspondiente parenesis. La exposicién de los tor-
mentos de los impios y la gloria de los justos impresiona a los destina-
tarios del escrito, induciéndolos a un comportamiento ético-religioso
determinado.

La creencia en una pluralidad de cielos se encuentra tanto en el
Antiguo como en el NT (cf. Dt 10,14; Sal 148,4; 2 Cor 12,2). Pero en
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concreto la doctrina de los siete cielos estd bastante difundida en la li-
teratura intertestamentaria (cf. TestLev 2-3, Ascls, 1Hen, 2 Hen 11-
15, etc.)*. Visiones similares de un hombre conducido por un dngel in-
térprete a través de los diversos cielos se encuentran también en el
TestAbr, ApAbr y, por supuesto, en la literatura de la Merkabd y de los
Hekhalot.

La angelologia no difiere substancialmente de la que se encuentra
en 1 Hen, Tob, TestLev, etc. Una novedad consiste en las tres clases
de dngeles que interceden por las tres clases de hombres (15-16). Nue-
va es también dentro de la literatura pseudoepigrifica la concepcién de
que la vid fue el drbol prohibido del paraiso, plantado por el demonio
Samael. Sin embargo, dentro de la literatura rabinica abundan las es-
peculaciones sobre cudl era el drbol de la ciencia del bien y del mal.
Para R. Meir éste no podia ser otro que la vid, pues nada reporta a los
hombres tantas alegrias y tantos llantos como el vino. En cambio para
R. Nehemias dicho drbol tuvo que ser la higuera, que sirvié de cober-
tura a Adédn y Eva después del pecado (Gn 3,7)°.

Como otras obras del ciclo de Baruc y Jeremias, que toman como
punto de partida el desastre de la deportacién a Babilonia en 587, el
ApBar intenta reflexionar sobre acontecimientos contempordneos seme-
Jjantes, revivir la tragedia del pasado y consolar la conciencia judia, des-
concertada por el hecho de la dispersién y el triunfo de las naciones ex-
tranjeras, apelando al triunfo de Dios y sus amigos (15,1) en el desenlace
escatoldgico. Su finalidad teol6gica consiste en configurar los valores re-
ligiosos de los destinatarios judios en la nueva situacién; convencerlos
de que su relacién con Dios no pasa necesariamente por el templo de Je-
rusalén, sino que se abre una nueva via, la de la oracién y las buenas
obras. De ahi su enorme interés para la historia de las ideas religiosas del
judaismo y sus transformaciones en el periodo grecorromano.

Mi traduccién se basa en el texto griego editado por J. C. Picard,
Apocalypsis Baruchi Graece (Leiden 1967) 81-96. Existen ademds dos
versiones eslavas, una larga y otra corta, basadas ambas en el griego
con diferentes adaptaciones. Para la relacién de estas dos versiones con
el texto griego del que traducen puede consultarse E. Turdeanu, 4po-

* Para una descripcién pormenorizada de las variantes de esta tradicién, remitimos a R. H.
Charles, APOT II 530-531.
> Cf. M. R. James, Apocrypha Anecdota 11, LXI-LXII.
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cryphes slaves et roumaines de U’Ancien Testament (Leiden 1981) 371-
385,y J. C. Picard, Apocalypsis Baruchi Graece, 72-75.
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Introduccion

! Narracién y apocalipsis de Baruc acerca de las cosas indecibles

que vio por orden de Dios. ;Bendice, Sefior! > Apocalipsis de Baruc
que se encuentra junto al rio Gel, llorando por la deportacién de Jeru-
salén cuando Abimélec fue puesto bajo custodia también por mano de
Dios junto a la finca de Agripa. Este estaba sentado junto a las puertas
preciosas donde se hallaba el Santo de los Santos.

Lamentacion de Baruc y epifania del dngel

1 ' Yo, Baruc, lloraba por aquel entonces en mi espiritu, y me

preocupaba por el pueblo y porque Dios hubiera permitido al rey Na-
bucodonosor saquear su ciudad, mientras decfa: * «Sefior, jpor qué has

1,2

Esta traduccién, la primera al espafiol de este escrito, fue publicada por el autor
en la revista Sefarad 50 (1990) 191-209. La traduccién, introduccién y notas
han sido revisadas y actualizadas.

Introduccidn: en opinién de Picard (Observations, 87), este prélogo ha sido afia-
dido a la obra en época tardia por un escriba deseoso de asimilar este texto a
otros escritos relacionados con Baruc y Abimélec.

Gel: tal vez en su origen Kedron, el torrente que bordea Jerusalén por el este,
puesto que a continuacién aiiade que «estaba sentado junto a las puertas precio-
sas donde se hallaba el Santo de los Santos». Asi piensa James, primer editor del
texto. Nétese que en la escritura uncial no serfa dificil el paso de KEA a TEA. Cf.
ademds 2 Bar 5,5; 21,1 y 31,2. O tal vez alude al Eufrates, el rfo por excelencia
de los judios deportados. Nétese que el escenario ficticio es el de la destruccién
de Jerusalén por Nabucodonosor en 586 a.C. En cambio el marco real y contex-
to vital (Si¢z ¢m Leben) del escrito es el de la destruccién de Jerusalén y su tem-
plo por los romanos en el 70 d.C.

Jfinca de Agripa: algunos la identifican con el fértil valle conocido con el nombre
de los Jardines de Salomén, cerca de las Albercas de Salomén, en el camino que
va de Jerusalén a Hebrén. Cf. Josefo, Ant. VIII 7,3 y Par]r 3,14.21 y 5,22.

escarmiento: griego noideia; me parece la traduccién mds ajustada de esta pala-
bra en la mayor parte de la literatura sapiencial y apocaliptica.
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prendido fuego y has asolado tu vifia? ;Por qué has hecho esto? ;Por
qué, Senor, no nos has entregado a otro tipo de escarmiento, sino que
nos pusiste en manos de pueblos de tal calana que se burlan diciéndo-
nos: “Dénde estd vuestro Dios”?».

'Y mira, mientras estaba llorando y profiriendo tales quejas, veo a
un dngel del Sefor que viene y me dice:

—Entra en razén, hombre, varén de deseos, y no te preocupes tan-
to por la salvacién de Jerusalén, puesto que esto dice el Senor, Dios
Todopoderoso. * Pues me ha enviado ante ti para que te anuncie y
muestre todos los secretos de Dios. ® Ya que tu suplica ha sido escu-
chada en su presencia y ha penetrado en los oidos del Sefior Dios.

% Cuando me hablé de esta forma me tranquilicé. Y prosiguié el
dngel:

—Deja de molestar a Dios y te mostraré otros secretos mayores que
éstos.

7Y yo, Baruc, repliqué:

—Por el Senor Dios, que si me los muestras y escucho una palabra
tuya no volveré a hablar mds. Que Dios me anada un castigo en el dia
del juicio si pronuncio una palabra en lo que queda.

#Y el dngel de las potestades me dijo:

—Ven y te mostraré los secretos de Dios.

El primer cielo

2 ! Me tomé y me condujo hasta el lugar donde estd cimentado el cie-
lo, en el que habia un rio que nadie puede atravesar, ni siquiera un soplo

3 wvardn de dolores: asi literalmente = «preocupado»; «ansioso».
vuestro Dios: toda la plegaria estd llena de reminiscencias biblicas. Cf. Is 5,1;
Sal 42,4.11; 74,7-9; Ez 34,29-30; J12,17 y 4 Esd 5,23.
dngel del Senior: el dngel guia, o dngel intérprete, aparece también en 2,6; 10,1 y
11,7 donde se lo define como «el que interpreta las revelaciones a los que han
vivido honradamente».

7 queda: el dngel intérprete es el encargado de desvelar los secretos de Dios y el
significado de las visiones en el mds alld.

8 dngel de las potestades: cf. 1 Hen 20,1 (en griego).

2,1 donde estd cimentado el cielo: es decir, los extremos de la tierra en el horizonte,
segin la concepcién babilénica que hace reposar el firmamento sobre los confi-
nes de la tierra.
un rio: probablemente el Océano de las antiguas cosmologfas que rodeaba toda
la tierra.
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desconocido de todos los que puso Dios. * Me tomé y me condujo sobre
el primer cielo y me mostré una enorme puerta a la vez que me decfa:

—Entremos por ella.

Penetramos como con alas, una marcha como de treinta dfas de ca-
mino. °> Y dentro del cielo me mostr6 una llanura habitada por hom-
bres. Sus rostros eran de buey, los cuernos de ciervo, los pies de cabra
y los lomos de cordero. * Yo, Baruc, pregunté al dngel:

—Decldrame, por favor, cudl es el grosor del cielo por el que cami-
namos o cudl es su distancia o qué significa la llanura, para que tam-
bién yo se lo comunique a los hijos de los hombres.

*Y me contest6 el dngel cuyo nombre era Famael:

—La puerta que acabas de ver es la puerta del cielo y su grosor es
como la distancia que hay desde la tierra al cielo, e igual es la extensién
de la llanura que viste.

%Y afiadi6 el dngel de las potestades:

—Ven y te mostraré secretos mayores.

7 Pero yo insisti:

—Explicame qué clase de hombres son éstos.

Y me respondié:

—Tstos son los que construyeron la torre de la teomaquia. El Se-
fior los ha trasladado de sitio.

El segundo cielo

3 ! El 4ngel del Sefior me tomé y condujo hasta el segundo cielo.
Allf también me mostré una puerta semejante a la primera y me dijo:

2 puerta: la teorfa de las puertas del cielo procede probablemente de los babilo-
nios. En 6,13 se dice que el cielo tiene 365 puertas. Ver también 1 Hen 34-36.

3 Sus rostros eran de buey: segtiin Ginzberg, JE 550, significa que estos hombres
fueron convertidos en demonios, es decir, degradados a una especie inferior.

5 Famael: la versién eslava mantiene la lectura Fanuel/Fanael segtin los manuscri-
tos, un nombre de dngel bastante mds conocido (cf. 1 Hen 40,8-10, uno de los
cuatro dngeles que escoltan al Sefior de los espiritus). Pero segtin Picard, Obser-
vations, 79, este nombre, por lo demds desconocido, serfa correcto, un nombre
parlante formado a partir del griego ¢dpa / ¢riun, «famax.

7 torre de la teomaquia: es decir, la torre de la lucha contra Dios. Alusién a la cons-
truccién de la Torre de Babel (Gn 11,1-9). Los que se atreven a resistir o combatir
a la divinidad se llaman 8gopdot y cometen un delito supremo. Cf. N. Ferndndez
Marcos, Los Thaumata de Sofronio. Contribucion al estudio de la Incubatio cris-
tiana (Madrid 1975) 84.
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—Entremos por ella.

? Penetramos en volandas, en una marcha como de sesenta dfas de
camino.’ Y también alli me mostré una llanura que estaba llena de hom-
bres. Su aspecto era como de perros, pero sus pies de ciervo. * E in-
terrogué al dngel:

—Por favor, sefior, dime quiénes son éstos.

Y me contesto:

—Estos son los que aconsejaron edificar la torre. Estos que ves em-
pujaron a masas de hombres y de mujeres a hacer ladrillos. A una mu-
jer de entre ellos que estaba haciendo ladrillos en el momento de dar
a luz, no se le permitié interrumpir el trabajo, sino que dio a luz ha-
ciendo ladrillos. Llevaba a su hijo entre pafiales y hacfa ladrillos. ° El
Sefior al verlos trastocé sus lenguas cuando la construccién de la torre
alcanzaba cuatrocientos sesenta y tres codos. ” Habfan cogido un tala-
drador y se disponian a agujerear el cielo diciendo: «Veamos si es de
barro, de bronce o de hierro». 8 Dios al verlo no se lo consintié, sino
que los castigé con oscuridad, confusién de lenguas, y los puso como
estds viendo.

4 'Y yo, Baruc, afiadf:

—Mira, sefior, me has mostrado cosas grandes y maravillosas; pues
bien, termina de ensendrmelo todo por medio del Sefior.

Y el dngel me respondié:

—Ven aci, atravesemos...

3,5 ladrillos: una leyenda similar a ésta referida a la esclavitud de Egipto se encuen-
tra en PRE 48. Los que aconsejaron edificar la Torre de Babel fueron personas
inhumanas, arrogantes e insolentes, puesto que quisieron conocer la naturaleza
de la béveda celeste.

8 confusion de lenguas: gr. Yhwoscathayn, hdpax en la literatura griega. Ademds de
la confusién de lenguas, mencionada en Gn 11,7-9, Dios los castiga con cegue-
ra, pena tipica en la antigiiedad para los que se atreven a desafiar a la divinidad.
Ver también la novena plaga de Egipto en Ex 10,21-23.

4,2  atravesemos: sigue una laguna en los manuscritos.
[Hicimos]: es una conjetura del primer editor, M. R. James. En esta laguna del
texto debfa de mencionarse el tercer cielo. Aunque en 10,1 se habla del tercer
cielo, debe de ser un error por el cuarto cielo, puesto que en 11,1 se habla ya del
quinto cielo. Conviene situar aqui el paso al tercer cielo, puesto que el Hades
descrito a continuacién suele colocarse en ese nivel. Cf. Hugues, APOT II 530.
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El tercer cielo

[Hicimos] con el dngel desde aquel lugar una marcha como de
ciento ochenta y cinco dias. > Me ensefié una llanura y una serpiente
que tenfa el aspecto de una roca. Me ensenié el Hades: su apariencia
era tenebrosa y abominable. * Y pregunté:

—¢Qué es esta serpiente y qué es el monstruo que la rodea?

* El dngel me contesto:

—La serpiente es la que traga los cuerpos de los que han llevado
mala vida; de ellos se alimenta. ° Y éste es el Hades, que se asemeja a
aquélla en que bebe también del mar como un codo y no mengua nada
de él.

7 Baruc intervino:

—¢Coémo es eso?

Y el dngel prosiguié:

—Escucha. El Sefior Dios hizo trescientos sesenta rios; los prime-
ros de todos son el Alfias, Abirés y Guericés. A ellos se debe el que no
disminuya el mar.

* Yo repliqué:

—Muéstrame, por favor, cudl es el drbol que sedujo a Addn.

Djjo el dngel:

—Es la vid, que planté el dngel Samael, por la que se irrit6 el Sefior
Dios. Por eso lo maldijo a él y a su planta. Puesto que no permitié que
Adin la tocara, el diablo envidioso lo sedujo por medio de la vid.

Y yo, Baruc, repliqué:

—Si la vid es la causa de tamafia calamidad, reo de maldicién por
parte de Dios y que condujo a la perdicién al primer creado, jcomo es
ahora de tanta utilidad?

4 rodea: la representacién del Hades como monstruo o serpiente parece de origen
caldeo-babilénico, y su contexto es el de las especulaciones astrolégicas y zodia-
cales.

7 Alfias, Abirds y Guericds: H. Jacobson («A Note», 201-203) mantiene que los
nombres de estos rios en la lista original constituian un abecedario acréstico. Ver
también E. Turdeanu, Apocryphes slaves, 369-371. La versién eslava cuenta tres-
cientos cincuenta y tres rios, y menciona por su nombre a nueve de ellos. Para
Bohak, la cifra de 360 en gematria hebrea encubre el nombre de la serpiente o
dragén.

8 wid: la tradicién de la vid como el drbol prohibido del paraiso se encuentra en el
Talmud de Babilonia, Sanedrin 70a-b y en Beresit Rabba 15,7. Cf. E. Turdeanu,
Apocryphes slaves, 367-368.



246 APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

1Y contest6 el dngel:

—;Buena pregunta! Cuando Dios desencadené el cataclismo sobre
la tierra e hizo perecer a todos los hombres y a los cuatrocientos nueve
mil gigantes, y el agua subi6é quince codos por encima de las cumbres,
penetré el agua en el paraiso y arrasé todos los brotes. Pero el sarmien-
to de la vid brot6 a pesar de todo y sali6 a flote. '' Cuando la tierra
emergié del agua y sali6 Noé del Arca, comenzé a plantar las plantas
que iba encontrando. '* Topé con el sarmiento y tomdndolo se pregun-
taba qué seria aquello. Yo me presenté y le dije lo que habia pasado
con él. 'Y pregunté: «iPero he de plantarlo o qué? Puesto que por su
culpa perecié Addn, no vaya yo también a incurrir por él en la ira de
Dios». Dicho esto se puso a suplicar para que Dios le revelara qué de-
berfa hacer con él. '* Prolongg la stplica durante cuarenta dfas, con in-
tensas peticiones y exclamé entre lamentos: «Por favor, Sefior, revéla-
me qué debo hacer con esta planta». '° Dios despaché al dngel Sarasael
quien le dijjo: «Levdntate, Noé, planta el sarmiento porque esto dice el
Sefior: ‘La amargura de éste se transformara en dulzura, y su maldicién
se convertird en bendicién’, y su fruto se convertird en sangre de Dios,
y asi como por €l el género humano obtuvo la condena, de nuevo por
Jesucristo, el Emmanuel, va a obtener la restauracién y el acceso al pa-
rafso». '% Sdbete, pues, Baruc, que asi como Adén sufrié la condena por
ese drbol y fue privado de la gloria de Dios, de igual modo los hombres
de ahora, [al beber] sin mesura el vino por él producido, cometen una
transgresién peor que la de Adén, se colocan lejos de la gloria de Dios
y se hacen participes del fuego eterno. '’ Pues por él se producen toda
clase de bienes. Y los que beben de él hasta saciarse cometen los si-
guientes males: ni el hermano se compadece del hermano, ni el padre

14 Por favor: gr. napaxol®d, uno de los primeros usos documentados de este verbo
con funcién de interjeccién, y empleado ya como en el griego moderno. Ver tam-
bién 9,2.

15 paraiso: pese a la discusién entre los especialistas en torno al capitulo 4 como in-
terpolacién cristiana (cf. Picard, Apocalypsis, 75-76), al menos hay acuerdo en que
este versiculo es de origen cristiano por la alusién a la Eucaristia y la mencién de
Jesucristo, Emmanuel. Otros autores extienden la interpolacién a los versos 9-15.

17 se producen toda clase de bienes: aunque esta frase no encaja en el contexto, en vez
de recurrir a la conjetura y ponerla en negativo (asi M. R. James que propone an-
teponer un Tt ante yivetoi), es preferible atribuirla al interpolador cristiano.
los sigurentes males: sigue un catdlogo de vicios como en 8,5 y 13,4. Puede com-
pararse con Mt 15,19; Gdl 5,19-21; Did 3 y 5, etc. Pero el influjo directo sobre
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del hijo, ni los hijos de los padres, sino que por los tropiezos del vino
suceden todas las cosas tales como asesinatos, adulterios, prostitucio-
nes, juramentos, robos y cosas semejantes. Y nada bueno se realiza por
su medio.

5 'Y yo, Baruc, dije al dngel:

—Te voy a preguntar una cosa, sefior; * puesto que me dijiste que
la serpiente bebe un codo del mar, dime cé6mo es de grande su vientre.

7 Contest6 el dngel:

—El vientre de ésta es el Hades. Y su vientre es tan grande como la
distancia del plomo que son capaces de lanzar trescientos hombres.
Ven, pues, que te muestre obras mayores que éstas.

El ave Fénix

6 ! Me tomé y condujo al lugar donde sale el sol. * Y me mostré un
carro de cuatro tiros con fuego por debajo. Y sobre el carro habia un
hombre sentado que llevaba una corona de fuego. El carro iba tirado
por cuatro dngeles. Y mira, un pdjaro revoloteaba delante del sol, como
nueve montanas [de grande].? Y pregunté al dngel:

—¢Qué significa este pdjaro?

Y me contesto:

—Kste es el guardidn de la tierra habitada.

*Y repliqué:

—Seifior, scomo puede ser el guardidn de la tierra habitada? Mués-
tramelo.

estos textos es mds dificil de determinar por cuanto dichas listas de vicios son
frecuentes en la literatura intertestamentaria (en especial Los Testamentos de los
Doce Patriarcas) y en Qumrén.

tropiezos: gr. ntdoeog, preferible a mi entender como lectio difficilior a la conje-
tura néoeog = «bebidax, sugerida por James y seguida por Hughes (APOT II
536). Cf. Is 51,22 (LXX) 10 momprov tig ntdceog = «la copa del tropiezo o del
vértigo.

5,3 Hades: Identificacién clara de la serpiente y el Hades.

6,2 Y me mostrd: sobre los vv. 2ss, cf. 2 Hen 11-15 (recensién larga) para la referencia
al carro del sol y de la luna, los dngeles acompanantes y la renovacién de la coro-
na del sol. Esta concepcién helenistica del sol coronado y conduciendo un carro
tirado por caballos estd reproducida en el arte judio de los siglos 1v-vi d.C. y muy
especialmente en los mosaicos de las sinagogas de Bet Alfa y Hammat Tiberias.
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*Y me dijo el dngel:

—LEste pdjaro va planeando junto al sol y al desplegar sus alas amor-
tigua sus rayos igneos. ° Pues si no los amortiguara, no se salvarfa la raza
humana ni ningin otro viviente. Pero Dios ha puesto ahi este pdjaro.

” Despleg6 sus alas, y vi en su ala derecha letras descomunales como
el suelo de una era que mide cuatro mil modios. Las letras eran de oro.

*Y el dngel me dijo:

—Lee esto.

Y lo lei. Y decia asi: «Ni me engendra la tierra ni me engendra el
cielo, sino que me engendran unas alas de fuego».

Y pregunté:

—Sefior, jqué significa este pdjaro y cudl es su nombre?

1" Me respondié el dngel:

—Su nombre es Fénix.

" —Y ;qué come?

Y me contesté:

—El mand del cielo y el rocio de la tierra.

2 E intervine:

—dDefeca el pdjaro?

Y me respondié:

—Defeca un gusano, y el gusano defecado se convierte en cinamo-
mo del que se sirven los reyes y los principes. Pero aguarda y verds la
gloria de Dios.

Y mientras hablaba se produjo un [ruido] como el estallido de
un trueno, y se estremecié el lugar en el que estibamos. E interrogué al
dngel:

7 cuatro mil modios: un modio hace doscientos ‘opyvioi, medida equivalente a la
longitud de los brazos extendidos.

10 Fénix: el mito del ave Fénix era conocido en la antigiiedad tanto por paganos
como por judios y cristianos. Segtn Plinio, Nat. Hist., X 2, al llegar al fin de su
vida, el ave Fénix se construye un nido con ramas de casia e incienso en el que
muere. De su caddver surge un gusano que se transformard en un nuevo Fénix.
Existen tradiciones semejantes en la India y Egipto. Era uno de los simbolos sa-
grados de Heliépolis. Pero la imagen y funcién del Fénix aqui descritas no se
corresponden con las del ave Fénix de la tradicién cldsica. El Fénix como guar-
didn de la tierra habitada que la protege de los rayos del sol (vv. 3-6) sélo estd
atestiguado aqui. Cf. R. van den Broeck, The Myth of the Phoenix, According to
Classical and Early Christian Traditions (Leiden 1972) y A.-M. Denis, Intro-
duction a la littérature, 753-756.

13 se estremecid el lugar: cf. Hch 4,31 y 4 Esd 6,29.



APOCALIPSIS GRIEGO DE BARUC 249

—Seiior mio, ;qué ruido es ése?

Y el dngel me contesto:

—Acaban de abrir los dngeles las trescientas sesenta y cinco puer-
tas del cielo y se separa la luz de la oscuridad.

Y vino una voz que decfa:

—Dispensador de la luz, da el resplandor al mundo.

15Y al escuchar el estruendo del pdjaro dije:

—Serior, ;qué estruendo es ése?

'Y contesté:

—Tste es el que despierta a los gallos de la tierra. Pues al igual que
los [seres parlantes], asi también el gallo hace sefias a los del mundo
segin su propia habla. Es que los dngeles estdn poniendo a punto el
sol y rompe a cantar el gallo.

7 'Y dije:

—¢Dénde comienza el sol su tarea desde que el gallo canta?

Y el dngel me respondié:

—Escucha, Baruc, todo lo que te acabo de mostrar se encuentra en
el primer y en el segundo cielo. Pero el sol atraviesa también el tercer
cielo y da el resplandor al mundo. Aguarda, pues, y verds la gloria de
Dios.

? Mientras estaba hablando con él, vi al pdjaro que aparecié delan-
te y crecfa poco a poco y alcanzaba su plenitud. * Y detrds de éste, al
sol destellando y a los dngeles con él, llevando la corona sobre su cabe-
za, cuya figura no pudimos contemplar de frente ni ver. > Y al mismo
tiempo que comenzé a brillar el sol, desplegé también sus alas el Fé-
nix. Yo, al contemplar semejante esplendor, me sobrecogi atemoriza-
do, eché a correr y me oculté en las alas del dngel. ° Este me dijo:

—No temas, Baruc, sino espera y verds la puesta de ambos.

8 ! Me tomé y me condujo hacia el occidente. Y cuando llegé el
momento de ponerse, de nuevo vi delante al pdjaro que venia y al sol
que se acercaba con los dngeles. Y mientras se acercaba, vi a los dnge-

16 los gallos: Hughes (APOT II 537) se pregunta si no habrdn confluido aqui dos
tradiciones distintas: la del ave Fénix por un lado, y la del gallo celeste por otro.
Pues segtin una tradicién armenia, el gallo celeste canta primero y a continua-
ci6n los coros celestiales comienzan sus himnos de alabanza.

[seres parlantes]: conjetura, o bien «bocas humanas»: gr. 1o diotopa, «de doble
bocay.
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les que quitaban la corona de su cabeza. * El pdjaro se detuvo exhausto
y replegé sus alas. > Al contemplar este especticulo dije:

—Sefor, jpor qué quitaron la corona de la cabeza del sol y por qué
estd el pdjaro tan agotado?

1Y el dngel me contestd:

—La corona del sol, cuando éste termina de recorrer el dia, la to-
man cuatro dngeles, la trasladan al cielo y la renuevan por haberse
manchado ella y sus rayos sobre la tierra. Asi que de esta forma se re-
nueva cada dia.

* Yo, Baruc, repuse:

—Sefior, y spor qué se manchan sus rayos sobre la tierra?

Y el dngel me contest6:

—Por contemplar las transgresiones y las injusticias de los hom-
bres como son las prostituciones, adulterios, robos, saqueos, idolatrfas,
borracheras, asesinatos, disputas, envidias, difamaciones, murmuracio-
nes, cuchicheos, adivinaciones y cosas como éstas que no son agrada-
bles a Dios. Por eso se mancha y por eso se renueva. ° Y en cuanto al
pdjaro, ésta es la causa de su agotamiento: por amortiguar los rayos del
sol, a través del fuego y el ardor de todo el dia; precisamente por eso se
agota. ” Puesto que si las alas de éste, como antes dijimos, no filtraran
los rayos del sol, no se salvaria ningtin viviente.

9 ! Cuando se retiraron éstos, también se eché la noche y junto
con ella la luna y las estrellas. * Y yo, Baruc, insisti:

—Senor, muéstrame también la luna, por favor, cémo se pone en ca-
mino, dénde se dirige y con qué figura avanza.

Y el dngel contesto:

—Un momento y verds también a ésta dentro de poco.

Y al dia siguiente la vi efectivamente con figura de mujer sentada
sobre un carro de ruedas. Delante de ella, en el carro, iban bueyes y
corderos asi como una multitud de dngeles. * Y pregunté:

—Seifior, jqué son los bueyes y los corderos?

Me contest6:

—Son también dngeles.

8,4 corona del sol: sobre el sol y las injusticias humanas, cf. Apocalipsis de Pablo 4.

9,3 figura de mujer: esta representacién de la luna es helenistica y sin paralelo en la
literatura judia. Sin embargo, la mengua de la luna se atribuye a un castigo por

haber colaborado en el pecado de Adén (v. 7).
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*Y volvi a preguntar:

—¢Por qué unas veces aumenta y otras diminuye?

%>—Escucha, Baruc. A ésta que ves la disefi6 Dios hermosa como
ninguna otra. ’ Pero en la transgresién del primer Addn tuvo contacto
con Samael cuando tomo la serpiente por vestidura; no sélo no se
oculté sino que se engrandecié. Pero Dios se irrit6 contra ella, la atri-
bulé y mutil6 sus dias.

*Y pregunté:

—¢Por qué no brilla todo [el tiempo], sino sélo por la noche?

Y me contest6 el dngel:

—Escucha. Delante del rey los siervos no pueden hablar con es-
pontaneidad. De igual modo tampoco pueden la luna y las estrellas lu-
cir delante de Dios. Porque las estrellas estdn siempre colgadas, pero
estin ensombrecidas por el sol. E incluso la luna, cuando estd entera,
es deslumbrada por el calor del sol.

El cuarto cielo

10 ! Después de haber aprendido todo esto del arcingel, me tomé
y me condujo al [cuarto] cielo. * Y vi una llanura sencilla y en ella un
estanque de agua. ° Habfa allf multitud de pdjaros de todas las espe-
cies, pero no como los de aqui, sino que vi las grullas como bueyes gran-
des. Y todos eran gigantescos, mayores que los del mundo. * Pregunté
al dngel:

—¢Qué es la llanura, qué es el estanque y qué es la multitud de pa-
jaros en torno a él?

*Y el dngel me contesté:

—Escucha, Baruc. La llanura que rodea el estanque y en la que hay
otras maravillas es el lugar a donde vienen las almas de los justos cuan-

7 mutild sus dias: Otras versiones de esta misma tradicién en Sebuot 9a y Beresit

Rabba 6,3.

10,1 [Cuarto]: los dos manuscritos leen «tercero» (gr. tpitov), pero véase la nota a 4,2.

2 un estanque de agua: probablemente la Ayépovoa de la VidAd 37 y Apocalipsis
de Pablo 22. Véase también Platén, Fedin 113A.

3 pdjaros: la creencia de que las almas se transformaban en pdjaros es antigua y
estd bien atestiguada en el mundo cldsico. Para esta misma representacién en el
mundo judio puede consultarse V. Aptowitzer, «Die Seele als Vogel. Ein Beitrag
zu den Anschauungen der Agada»: Monatsschrift fiir Geschichte und Wissens-
chaft des Fudentums 69 (1925) 150-169.
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do se congregan y viven juntas por coros. ° El agua es la que toman las
nubes para llover sobre la tierra y para que crezcan los frutos.

7Y volvi a preguntar al dngel del Sefor:

—dY los pdjaros?

Me contest6:

—Rstos son los que de continuo entonan himnos al Sefior.

*Y yo, Baruc, pregunté:

—Sefor, j;como dicen los hombres que el agua que llueve procede
del mar?

Y el dngel me respondié:

—La que llueve [procede] del mar, y de éste proceden también las
aguas de la tierra. Pero la que hace crecer los frutos procede de este es-
tanque. '° Sdbete ademds que de este estanque procede el llamado ro-
cio del cielo.

El quinto cielo

11 ! Desde aqui me tomé el dngel y me condujo al quinto cielo.
2 Pero la puerta estaba cerrada. Y pregunté:

—Seflor, ¢no se abre esta puerta para que pueda entrar?

Y me contesté el dngel:

—No podemos entrar hasta que llegue Miguel, el clavero del reino
de los cielos. Pero aguarda y verds la gloria de Dios.

? Se produjo un potente ruido como un trueno, y dije:

—Seifior, jqué ruido es éste?

* Me respondié:

—Abhora viene el general en jefe, Miguel, a recibir las saplicas de
los hombres.

Y mira, vino una voz:

—;Que se abran las puertas!

Y se abrieron. Se produjo un estruendo como de trueno. ° Se acer-
c6 Miguel, y le sali6 al encuentro el dngel que estaba conmigo, lo adoré
y le dijo:

—Alégrate, general en jefe mio y de todo nuestro ejército.

11,2 el clavero del reino de los cielos: cf. Mt 16,19 para las llaves del reino de los cie-
los. Este sintagma es expresién frecuente en el Evangelio de Mateo. Con todo
no es necesariamente una interpolacién cristiana, cf. Sal 103,19; Dn 4,34;
TestBen 9,1 y AsMo 10,1.
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7Y contesté Miguel, el general en jefe:

—Alégrate ta también, hermano nuestro, que interpreta las revela-
ciones a los que han vivido honradamente.

¥ Después que se saludaron entre ellos de esta guisa, se detuvieron.
Y vi al general en jefe, Miguel, que agarraba un cuenco gigantesco. Su
profundidad era como desde le cielo hasta la tierra y su anchura como
desde el norte hasta el sur. Y pregunté:

—Seiior, jqué es lo que agarra el arcingel Miguel?

? Me contesto:

—Aqui es donde se concentran los méritos de los justos; todas las
cosas buenas que hacen son transportadas por medio de €l ante el Dios
celeste.

12 ' Y mientras estaba conversando con ellos, mira, se presenta-
ron unos dngeles que llevaban canastillas llenas de flores. Y se las en-
tregaron a Miguel. * E interrogué al dngel:

—Seior, jquiénes son éstos y qué es lo que transportan?

>Y me respondié:

—Rstos son los dngeles [que estin] al frente de [los justos].

* Tomé el arcingel las canastillas y las puso en el cuenco. ® Y afia-
di6 el dngel:

—Estas [flores] son los méritos de los justos.

%Y via otros dngeles llevando canastillas vacias, que no llenas. Ve-
nian entristecidos, y no se atrevian a acercarse porque no tenian los
premios completos. ” Y Miguel grité estas palabras:

—Venid también vosotros, dngeles, traed lo que habéis transportado.

¥ Tanto Miguel como el dngel que estaba conmigo se entristecieron
mucho porque no habfan llenado el cuenco.

8 un cuenco gigantesco: Filén (De Somn. II 190) menciona la «crétera divina que
el mismo Dios ha llenado de virtudes hasta los bordes» (xot apuodpevog oivoydog
£k 100 Beiov kpatfpog, Ov avTog O Be0g Apetdy Temhipwke Ent xein: 80).

12,1 canastillas: para un simbolismo similar orientado a denunciar las distintas si-
tuaciones concretas de la comunidad o de los hombres en general con relacién
a la salvacién, cf. Herm(s) IX.
3 [los justos]: leyendo ducaimv con la versién eslava, preferible por el sentido, en
lugar de la lectura €é€ovotdv = «potestades» de los manuscritos griegos.
5 [flores]: conjetura de James (4vOn) muy probable en lugar del Gvwbev de los
manuscritos griegos.

6 premios: gr. ppapelo, cf. Flp 3,14 y 1 Cor 9,24.
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13 ! Asimismo se acercaron a continuacién también otros dngeles
llorando y transidos de dolor mientras decfan temerosos:

—Miranos ennegrecidos, sefior, porque hemos sido entregados a
hombres malvados y queremos separarnos de ellos.

2Y dijo Miguel:

—No podéis retiraros de ellos para que no domine hasta el final el
Enemigo. Pero decidme qué pedis.

*Y contestaron:

—Te suplicamos, Miguel, nuestro general en jefe, que nos separes
de ellos porque no podemos resistir junto a hombres malvados y ne-
cios, puesto que no hay en ellos nada bueno, sino toda clase de injusti-
cia y ambicién. * Pues nunca los vimos entrar en ninguna iglesia, ni [ir]
a padres espirituales ni a nada bueno, sino que donde [hay] un asesi-
nato, alli en medio estdn ellos, y lo mismo donde [hay] prostituciones,
adulterios, robos, difamaciones, juramentos, envidias, borracheras, alter-
cados, celos, murmuraciones, cuchicheos, idolatrias, adivinaciones y co-
sas como éstas, alli se dan cita obrando semejantes desafueros y otros
peores. Por eso te pedimos salirnos de ellos.

*Y dijo Miguel:

—Esperad hasta que sepa del Sefior qué se va a hacer.

14 ' En ese preciso momento se marché Miguel y se cerraron las
puertas. Se produjo un ruido como un trueno. * Pregunté al dngel:

—¢Qué ruido es ése?

Y me contesté:

—Ahora presenta Miguel a Dios los méritos de los hombres.

15 ' En ese mismo instante descendié Miguel y se abrié la puerta.
Trafa aceite. * Y a los dngeles que trafan las canastillas llenas se las lle-
né6 de aceite con estas palabras:

—Llevadlo. Dad como premio cien veces mds a nuestros amigos y
a los que han realizado con trabajo las buenas obras. Pues los que bien
siembran bien recogen.

13,4 iglesia ni [¢r] a padres espirituales: interpolacién cristiana. Este pasaje y 15,4
son las dnicas interpolaciones cristianas generalmente admitidas en la segunda
parte de la obra. Para una discusién sobre el tema, cf. Picard, Apocalypsis, 76-
78,y Harlow, The Greek Apocalypse of Baruch, 181-189. Sigue a continuacién

otro catdlogo de vicios.

15,2 cien veces mds: cf. Mt 19,29 y Mc 10,30.
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Y djjo a los que llevaban las canastillas vacfas:

—Venid también vosotros. Tomad como premio lo que habéis trai-
do y repartidlo a los hijos de los hombres.

* A continuacién dijo a los que llevaban las canastillas llenas y a los
que las llevaban vacias:

—Marchaos, bendecid a nuestros amigos y decidles: «Esto dice el
Sefior: en poca cosa sois fieles, sobre muchas os constituird. Entrad en
la alegria de nuestro Sefor.

16 'Y volviéndose, dijo a los que no llevaban nada:

—Esto dice el Senor: no estéis cabizbajos ni lloréis ni abandonéis a
los hijos de los hombres. ? Al contrario, puesto que me irritaron con
sus obras, 1d, castigadlos, exasperadlos y provocadlos contra una [na-
ci6én que| no es nacién, contra una nacién insensata. > Mds atin, despa-
chad junto con ello vendaval e inundacién, gorgojo y langosta, granizo
con reldmpagos y furia. Divididlos con espada y muerte; y a sus hyjos,
con demonios. * Porque no escucharon mi voz ni guardaron mis man-
damientos ni los practicaron, sino que se burlaron de mis mandamien-
tos y de mis iglesias y fueron insolentes con los sacerdotes que les
anunciaban mis palabras.

Epilogo

17 ' Con estas palabras se cerré la puerta y nos retiramos. 2 El dn-
gel me tomé y me devolvié al lugar del principio. > Cuando volvi en mi,
di gloria a Dios por haberme considerado digno de semejante digni-
dad. *'Y vosotros, hermanos, que participdis de una revelacién como
ésta, dad gloria también a Dios para que El os glorifique ahora y siem-
pre y por los siglos de los siglos. Amén.

4 en poca cosa: cf. Mt 25,21-23. Probable interpolacién cristiana no sélo por la
cita evangélica, sino porque se repite innecesariamente el gesto de los dos tipos
de dngeles.

16,2 wuna [nacion que] no es nacion: literalmente una «no nacién». Nétense las remi-

niscencias biblicas de Dt 32,21 y Rom 10,19.

17,2 al lugar del principio: Baruc se detiene en el quinto cielo considerado como un
limite infranqueable en la teologfa del autor (cf. Introduccién). Cf. 2 Cor 12,2,
donde Pablo asciende tan sélo al tercer cielo.
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INTRODUCCION

I. RECUPERACION DEL ESCRITO

El texto copto del Apocalipsis de Sofonias (ApSof) llegé a las biblio-
tecas de Occidente, junto con el de Apocalipsis de Elias, en el siglo XIX.
Se trata de un texto incompleto y en folios de papiro desordenados.
Entre los afios 1881 y 1884, F. Maspero adquirié de un anticuario de
El Cairo 14 folios en acmimico y siete en sahidico, quizd provenientes
del Monasterio Blanco, que pasaron a formar parte de los fondos de la
Biblioteca Nacional de Paris (Paris. Copte 135). Fueron publicados
por U. Bouriant en 1895 como «Apocalipsis de Sofonias», ya que en
uno de los folios en sahidico aparece Sofonias como el receptor de las
revelaciones divinas'. Estos folios pertenecen a dos cédices y su conte-
nido se sobrepone en parte.

En 1888 la seccién egiptoldgica de los Konigliche Museen de Ber-
lin se hizo —a través de K. Reinhardt, funcionario del consulado ale-
min en El Cairo— con 8 folios en acmimico, procedentes de Acmim,
que pertenecian al mismo manuscrito en acmimico conservado en Pa-
ris. Fueron catalogados como P. 1862, y en 1899 G. Steindorff, tras or-
denar los folios de Paris y Berlin, estableci6é que en ellos se contenian
tres obras:

a) Un dpocalipsis de Elias, ya que asi se lefa en el colofén de la
obra que aparece en los folios de Berlin, conservado parcialmente en
un cédice en sahidico y en otro en acmimico.

b) Un Apocalipsis de Sofonias atestiguado en sahidico (un folio).

¢) Un apocalipsis anénimo en la parte acmimica no perteneciente
al Apocalipsis de Elias (nueve folios)®. Pero los estudiosos se han incli-

! U. Bouriant, «Les papyrus d’Akhmim»: Mémoires publiés par les membres de la mission ar-
chéologique frangaise au Caire 1 (1895) 260-279.
? Cf. G. Steindorff, Die Apokalypse des Elias (Bib.).
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nado a ver en el apocalipsis anénimo una parte del Apocalipsis de Sofo-
nias, aunque el contenido de la hoja del cédice sahidico en el que apa-
rece el nombre de Sofonias no encaja en ninguna parte precisa de los
restos del manuscrito acmimico’.

A este material se une una cita de Clemente de Alejandria en Stro-
mata V 11,77 que él atribuye al profeta Sofonias, pero que no se en-
cuentra en el libro canénico del profeta. De ahi que se piense que se
trata de un apécrifo atribuido a Sofonfas. Una obra también apécrifa
asignada a este profeta es mencionada en la Syropsis scripturae sacrae
del Pseudo Atanasio (siglo Vi) y en el Indice de los setenta libros (si-
glo vII) en el que se menciona expresamente un «Apocalipsis de Sofo-
nias»; en la Esticometria de Nicéforo (siglo 1X) aparece entre los apécri-
fos como «(Libro del) Profeta Sofonias» y se le adjudican 600 esticos.
El de Sofonias siempre aparece junto a otro apécrifo atribuido a Elfas,
lo que parece una prueba bastante segura de que en los cédices coptos
se trata de esas dos mismas obras transmitidas juntas tanto en sahidico
como en acmimico. La cita de Clemente, en cambio, presenta diferen-
clas Importantes respecto a los textos coptos, tales como la forma de
hablar de Dios (llamado el incognoscible en Clemente, y el todopode-
roso en las versiones coptas); la mencién del «Espiritu santo» en la cita
de Clemente sin que aparezca nunca en la redaccién copta; y la forma
en que es conducido el vidente: por el Espiritu en la cita, mientras que en
el texto copto camina con el dngel del Sefior. Tales diferencias, sin em-
bargo, no obligan a pensar que se trata de obras distintas, ya que la te-
mitica fundamental coincide. Quizds la explicacién mds probable de
tales divergencias es que Clemente usa una recensién mds cristianizada
de la obra, aunque en todo caso se trataria de la misma composicién,
como propuso en su dia E. Schiirer®.

II. TITULO Y CONTENIDO
En los fragmentos de los manuscritos no se conserva el titulo, pero

puesto que en el folio en sahidico se lee «En verdad yo, Sofonias, vi es-
tas cosas en mi visiény, es l6gico entender que se trata del Apocalipsis

? Cf. C. Schmidt, «Der Kolophon des Ms. Orient 7594», 312-321.
* E. Schiirer, «Die Apokalypse des Elias by Steindorff », col. 4-8.
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de Sofonias. El material del que se dispone no da apenas pistas para
entrever por qué el autor se presenta como Sofonias; s6lo tiene algin
parecido con el libro canénico del profeta con este nombre en la men-
ci6n de los sacerdotes apdstatas (3,2-6; cf. Sof 1,4), y de la ira de Dios
(12,5-8; cf. Sof 1,14-18). Sin embargo presenta paralelismos mds estre-
chos con Zacarfas en lo que concierne a las visiones (cf. Zac 1,7-6,15).

Segin C. Schmidt, lo que ha llegado a nosotros del ApSof seria
una cuarta parte de la obra. Por comparacién con otros apocalipsis, en
los que también aparecen viajes celestes de videntes que contemplan
los premios y castigos en el mds alld, la parte conservada perteneceria a
la segunda mitad, y en la seccién perdida se narraria la situacién del vi-
dente y el inicio de esos viajes. Es posible que la cita de Clemente y el
texto sahidico perteneciesen a la primera parte, pero no es ficil esta-
blecerlo, pues en este tipo de literatura se encuentran normalmente es-
cenas sueltas con visiones y didlogos, que se suceden sin presentar un
orden estricto e incluso contienen repeticiones. Esto hace que en tales
obras hayan podido insertarse progresivamente materiales semejantes de
diversas épocas y atn de distintos medios. Recordemos el caso de 1 Hen
que incluye al menos seis obras distintas.

El texto conservado de ApSof contiene los temas siguientes:

a) Enla cita de Clemente de Alejandria el Espiritu lleva al visiona-
rio al quinto cielo, donde contempla la gloria de los dngeles llamados
«SETOTES».

b) En el fragmento sahidico Sofonias da cuenta de haber visto
cémo era castigada un alma a la que se la encontré en pecado en el mo-
mento de la muerte, mientras que a él se le anima a ser fuerte para ven-
cer al Acusador.

c) La parte conservada en acmimico comienza con la descripcién
de un entierro narrada en primera persona del plural (cap. 1), por lo
que puede suponerse que quienes hablan son los dngeles, pues sélo
ellos aparecen como grupo parlante a lo largo del libro. Se tratarfa, por
tanto, del final de un didlogo cuyo contenido y situacién no conoce-
mos. Después se narran unos desplazamientos del vidente a lugares en
los que tiene unas visiones, y en los que entabla un didlogo con el dn-
gel que le acompana (caps. 2-12).

En esos viajes el vidente es llevado primero a lo alto de su ciudad
—puede ser Jerusalén— y desde ahi contempla tres visiones (cap. 2):
escenas de la vida diaria, el lugar luminoso de los justos (llamado «todo
el mundo habitado»), y el lugar donde sufren las almas castigos, ante lo
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que el vidente pide la misericordia de Dios. Después es llevado al
monte Seir (cap. 3), desde donde ve a tres pecadores, los hijos del
sacerdote Joatdn, sobre los que dos dngeles se alegran y otros dos en
cambio lloran; estos dltimos son los que escriben las buenas obras
para que el dngel que habla al vidente las lleve a la presencia de Dios;
aquellos en cambio escriben los pecados para que el Acusador pueda
culparlos al morir.

Después (cap. 4), sin que se diga desde dénde, ve «un lugar» en el
que estdn los dngeles que llevan a los pecadores al lugar de los tormen-
tos; ante tal visién, el vidente suplica ser librado de ellos y asi se lo
promete el dngel. Mds adelante ve unas puertas de bronce y tras ellas la
ciudad celeste (cap. 5). Pero retrocede de nuevo, y contempla los in-
fiernos o lugar de los muertos; ve también un mar de fuego y un dngel
horrible, el Acusador, que intenta apoderarse del vidente, pero un gran
dngel llamado Eremiel acude hasta él (cap. 6). El vidente ve el libro
que acerca de él tiene escrito el Acusador con sus pecados; implora la
misericordia del Sefor y recibe palabras de dnimo de parte del gran
angel. Este trae otro libro en el que quizds, pues faltan dos folios, esta-
ban escritas las buenas obras (cap. 7). El vidente es subido a una barca
y se viste una vestidura angélica (cap. 8).

A continuacién un gran dngel hace sonar una trompeta de oro
anuncidndole que ha vencido al Acusador (cap. 9); después toca de
nuevo la trompeta, se abren los cielos y el vidente contempla las almas
de los pecadores que todavia tienen posibilidad de penitencia antes de
que llegue el juicio (cap. 10). Ve también una gran muchedumbre que
intercede por los que estdn en los castigos (cap. 11); y, finalmente, el
gran dngel toca la trompeta en direccién al cielo y a la tierra y anuncia
el dia de la ira del Sefior, la destruccién del cielo y la tierra (cap. 12).
Desgraciadamente no tenemos el resto de la obra.

A pesar de la dificultad que presenta el texto para seguir un hilo
argumental, puede verse una cierta estructura en su desarrollo: a las vi-
siones tenidas por encima de la ciudad y en el monte Seir (cap. 2-3),
siguen las contempladas en los infiernos o lugar de los muertos, del
que sale el vidente transportado en una barca (caps. 4-8). Luego ve al
gran dngel haciendo sonar tres veces la trompeta de oro: una para anun-
ciar la victoria del vidente (cap. 9), otra para proclamar la posibilidad
de penitencia a los que ya han muerto y la intercesién por ellos (caps.
10-11) v, la tercera, para anunciar la llegada del juicio final (cap. 12).
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III. GENERO LITERARIO

El Apocalipsis de Sofonias forma parte de aquellos textos apocalip-
ticos en los que la revelacién de los misterios se obtiene mediante via-
jes celestes de alguien que contempla visiones, y recibe su explicacién
mediante un didlogo con algin ser angélico que le hace de guia. Ese
mismo marco se encuentra en 1y 2 Henoc, 3 Baruc y dos obras distin-
tas en copto que llevan como titulo Apocalipsis de Pablo®. El modelo
mds antiguo son las secciones de 1 Hen 1-21 y 22-36, pertenecientes
al Libro de los Vigilantes, en las que se narran los viajes césmicos del
patriarca, uno en el que anuncia los castigos a los dngeles vigilantes, y
otro en el que ve las almas de los justos separadas de las de los pecado-
res esperando el juicio final. ApSof presenta un desarrollo de este tipo
de relatos que se prodigaron en dmbito judio y cristiano. El escrito que
mds se le parece, sin embargo, es el Apocalipsis de Pablo editado por
Budge.

En ApSof aparece con toda nitidez el estilo de didlogos vehicula-
dos sobre pronombres demostrativos, como sucede en los apocalipsis
del tipo «viajes y visiones»°. Sin embargo es muy parco en oraciones del
vidente o en anuncios hechos directamente a él.

No se ve una motivacién clara de la eleccién del profeta Sofonias
como nombre pseudoepigrifico. Quizd se deba a que aquel profeta vivié
poco antes de la invasién babilénica, y que ésta es tomada en ApSof
como tipo de los castigos divinos tras la muerte y en el juicio final. Por
otro lado, la acusacién contra los sacerdotes hecha por el profeta cané-
nico (cf. Sof 1,4) proporcionaba un tipo de hombres pecadores, los hi-
jos del sacerdote Joatdn, que habrian vivido en la situacién anterior al
destierro y ejemplifican a los condenados. Pero a lo largo del escrito no
aparecen mds semejanzas ni con el lenguaje de Sofonifas ni con el des-
tierro como castigo divino.

® Se trata de la publicada por E. A. W. Budge, Miscellaneous Coptic Texts in the Dialect of Upper
Egypt (London 1915) 534-574,y la contenida en el cédice V de la Biblioteca gnéstica de Nag
Hammadi (NHC V 2).

& Cf. M. Himmelfarb, Tours of Hell. An Apocalyptic Form in Fewish and Christian Literature
(Philadelphia 1983).
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IV. EPOCA DE COMPOSICION Y CONTEXTO REDACCIONAL

La mencién al juicio de Susana (cf. 6,10) supone que la obra estd
redactada después de que la versién griega del libro de Daniel viera la
luz, tal como ésta circularia probablemente en el s. I a.C. Por otra par-
te, la cita que de ApSof hace Clemente de Alejandria (ca. 200 d.C.)
s6lo permite situar su composicién antes de finales del siglo 11 d.C.
Poco mds parece poder decirse al respecto.

Ya que el autor toma el monte Seir en Edom como lugar de revela-
cién (cap. 3), se puede pensar que ApSof se compone en una época en
que esta regién es considerada positivamente por los judios y, en con-
creto, durante las revueltas contra Roma antes del afio 70 d.C. cuando
Edom hizo causa comtn con Jerusalén’. Con todo no hay datos claros
para precisar una fecha de composicién.

Puesto que no se hace mencién expresa de ninguna tradicién expli-
citamente cristiana se suele considerar que el ApSof procede de dmbitos
judios. El que en el cap. 2 aparezcan expresiones similares a las que se
encuentran en los evangelios sindpticos acerca de los dos que caminan
juntos o de las dos mujeres que estin juntas moliendo (cf. Mt 24,40-41)
no obliga a pensar que se trate de préstamos tomados de la tradicién
evangélica, pues podian ser ejemplificaciones comunes judias que se
usan de forma distinta en los Evangelios y en ApSof. En cuanto al tér-
mino katechoiimenos de 10,9,y a las representaciones de las almas tras
salir del cuerpo —dotadas de cierta materialidad— también pueden in-
sertarse en dmbito judio tardio.

V. MENSAJE RELIGIOSO

Las ideas religiosas de ApSof estdn centradas en la suerte que es-
pera al hombre tras la muerte. Es entonces cuando tiene lugar el juicio
de Dios sobre la persona, cuyas acciones, buenas y malas, estdn escri-
tas en un libro. Pero la peculiaridad mds significativa en ApSof es que
tras la muerte el alma tiene todavia posibilidad de penitencia antes de
que llegue el juicio final. Una idea similar s6lo aparece ademds en el L-
bro de las Pardbolas en 1 Hen (cf. 1 Hen 50,4-5; 68,5), aunque alli tal

7 Cf. O. S. Wintermute, o. c., 500-501.
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posibilidad no se da a todos —quedan excluidos los «poderosos de la
tierray (cf. 1 Hen 62,9-10; 63,1-4)—, y en el tratado gndstico Pustis
Sophia, en el que tal posibilidad acaba cuando se complete el ndmero
de las almas de los salvados.
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CITA DE CLEMENTE DE ALEJANDRIA (STROMATA V11,77)

Escena en el quinto cielo

¢No son quizds palabras semejantes a las del profeta Sofonfas? «El
espiritu me hizo ascender y me condujo al quinto cielo. Vi dngeles lla-
mados sefores; la diadema era colocada sobre ellos por el Espiritu
santo, y el trono de cada uno de ellos era siete veces mds (brillante) que
la luz del sol naciente. Moraban en los templos de salvacién y cantaban
himnos a Dios inefable y altisimo».

TEXTO SAHIDICO

Vision de un alma atormentada

1 Vi un alma a la que castigaban y vigilaban cinco mil dngeles, ? con-
duciéndola hacia oriente y llevandola hacia occidente. Golpeaban sus
[...] y cada uno le daba cien [golpes] de ldtigo diariamente. > Tuve mie-

sefiores: nombre dado a los dngeles que puede provenir de Dt 10,17, donde se
presenta a Dios como «Dios de dioses y Seiior de los sefiores.

Espiritu santo: es el espiritu de Dios, o Dios como espiritu, como aparece por
ejemplo en Sab 9,17; 4 Esd 14,22; SalSl 17,42 o CD 2,10. No es necesario
por tanto entenderlo como el Espiritu Santo en sentido cristiano, como sin duda
lo hace Clemente.

trono: en plural aparecen en Dn 7,9 como preparados para los acompanantes del
Anciano de difas, y se sobreentiende que son los dngeles. En Col 1,16 se designa
como «tronos» una clase de dngeles.

TEXTO SAHIDICO

1 castigaban: en el texto copto aparece un verbo desconocido —too—, que por el
contexto es comtnmente traducido por «castigar».

3 Asi se manifiesta en otros textos apocalipticos la reaccién del vidente ante la pre-
sencia angélica (cf. Dn 8,17; 10,10). Expresiones parecidas vuelven a aparecer
en el ms. acmimico (cf. 6,4.9.14; 7.8).
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do y cai sobre mi rostro, de forma que mis articulaciones se aflojaron.
* El dngel me tendié la mano y me dijo:

—Vence, ti que vas a vencer, y sé fuerte, ti que vas a vencer al
Acusador y vas a salir de los infiernos.

’ Cuando me puse en pie, dije:

—Quién es ésa a la que estdn castigando?

 Me dijo:

—Ksa es un alma que fue hallada en su pecado, pues antes de que
ella llegara a hacer penitencia, fue visitada y sacada de su cuerpo.

7 Verdaderamente yo, Sofonias, vi estas cosas en mi visién.

Vision de un lugar espacioso

% El dngel del Senior me acompaiié. Vi un lugar grande y extenso,
rodeado por millares y millares en su parte izquierda y por mirfadas y
mirfadas en su derecha, siendo diferente la forma de cada uno. * Sus
cabellos estaban sueltos como los de las mujeres, sus dientes como los
dientes de...

4 Vence, ti que vas a vencer... al Acusador: el texto copto, que aqui traducimos lite-
ralmente, es djro peknadjro auwo shm-shom peknadjro apkattegoros. Steindorft lo
corrige de modo que pueda traducirse: «Sé fuerte para que salgas victorioso (jek-
najro en vez de peknajro) y para que venzas al Acusador». Wintermute —conside-
rando una frase parecida de la versién copta del Apocalipsis de Pablo editada por
Budge (fol. 35b)— propone traducir corrigiendo el texto: «Sé fuerte, oh td que
triunfard (petnajro en vez de peknajro) y prevalecerd, de modo que triunfard (jek-
najro en vez de petnajro) sobre el Acusador».
infiernos: en copto amente, significa en todo el escrito el lugar en el que se en-
cuentran los muertos independientemente de su situacién de gloria o castigo.
Equivale por tanto al Hades.

7 A partir de este dato, el escrito se adjudica a Sofonias como el Apocalipsis del
NT se adjudica a Juan: «Yo, Juan, fui el que viy of esto» (Ap 22,8).

8 Cf. Zac 1,7-6,15; Dn 10,5-8 donde el dngel del Serior tiene la funcién de ser
acompanante del vidente e interlocutor que explica las visiones.
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TEXTO ACMIMICO

Descripcion de un entierro

1'... muerte, lo enterraremos como a todos los hombres. ? Cuando
él muera, lo llevaremos fuera tocando delante la citara, y cantando sal-
mos y odas sobre su cuerpo.

Vision desde encima de la ciudad del vidente

2 Yo fui con el dngel de Sefior. Me puso sobre toda mi ciudad, sin
que hubiera nada delante de mis ojos. ? Entonces vi a dos hombres que
iban juntos por un camino y los miré mientras hablaban. * Vi también a
dos mujeres que trabajaban juntas en un molino, y las miré mientras
hablaban. * Y vi a dos sobre un lecho [...], hacia cada uno en el lecho
[...].? Vitodo el mundo habitado [...] parecido a una gota de agua que

TEXTO ACMIMICO

1,1 Alusién a pricticas funerarias que podrian ser tanto cristianas como judias
(cf. 2 Sm 3,1-4). No es posible saber a qué muerto se refiere, si a algtn tipo
de personas o a alguien en concreto; incluso no puede descartarse que se tra-
te del cuerpo del mismo vidente a tenor de que en ApPab de Nag Hammadi
(NHC V, 19,27-29) Pablo es invitado a mirar atrds y ver su «imagen» sobre la
tierra.

2,1 Debe de entenderse la ciudad de Jerusalén, dado que quien habla es Sofonfas
(cf. Sof 1,10-13).

2 Estas frases recuerdan pasajes evangélicos: Mt 24,40-41, donde Jestis habla
de los dos que estdn en el campo y de las dos mujeres que estin moliendo, y
Lc 17,34-35, donde habla de dos que estdn en el lecho; el evangelio copto de
Tomis habla de dos que estdn «en reposo en un lecho» (EvTom 91). Podria pen-
sarse que ApSof depende en este punto de los Sindpticos; pero no parece que
sea asi. En efecto, la triple situacién descrita en ApSof tiene una fuerte 16gica in-
terna, pues presenta una unién cada vez mayor entre los personajes; ademds, si-
tuada a continuacién de la descripcién del entierro viene a significar que la
muerte lleva a cada uno cuando quiere. En los evangelios sinépticos, en cambio,
esas situaciones se utilizan en perspectiva escatolégica. Por todo ello es mds 16gi-
co suponer que las situaciones formaban parte de algin proverbio o paribola y
que se usan de distinta forma, con independencia entre ellos, en cada uno de los
Sinépticos y en ApSof.

5 El texto estd muy estropeado. Seguimos la reconstruccién de Lacau. Cf. Is 40,15;
Sab 11,22.



270 APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

estd suspendida del cubo cuando sale de un pozo. ° Dije al dngel del
Sefior:

—¢Es que no hay tiniebla ni noche en este lugar?

7 Me respondié:

—No, porque donde estdn los justos y los santos no hay tiniebla en
aquel lugar, sino que estdn siempre en la luz.

¥ Después vi a todas las almas de los hombres que estdn en los cas-
tigos. * Entonces lancé un grito hacia el Sefior omnipotente: «;Oh
[Dios], aunque ti permaneces con los santos, eres misericordioso para
con el mundo y las almas que estdn en los castigos!».

Vision desde el monte Seir

3 ! El dngel del Sefior me dijo:

—Ven, deja que te muestre [el lugar| de la justicia.

2 Me trasladé a lo alto del monte Seir. EI [me mostré] tres hombres
y habia dos dngeles que iban con ellos y se alegraban y exultaban sobre
ellos. ? Le pregunté al dngel:

—¢Quiénes son los de esta suerte?

* El me respondié:

6 No se ve continuidad Iégica entre esta pregunta y lo que se viene diciendo acer-
ca de cémo viene la muerte al hombre. Quizds se deba a que se han unido sin
mis piezas de distinta procedencia.

3,1 Parece que se trata del monte Seir en Edom. En Jue 5,4-5 y Dt 33,2 Seir es men-
cionado como lugar en el que se alza Dios, equivalente al Sinai. Sin embargo, en
todo el AT, Edom y lo relacionado con este territorio es tratado negativamente
por ser el pais de Esat y de sus descendientes (cf. Gn 32,4; 33,14-16; Dt 2,4-6).
Una tendencia proedomita, relativa sélo, se dio tras ser conquistado el pais por
Juan Hircano el afio 128 a.C., y hasta la caida de Jerusalén el 70 d.C. Josefo
cuenta que los idumeos vinieron a Jerusalén en ayuda de los celotas antes de que
la ciudad cayese en manos de los romanos (Bell. IV 4). De este dato podria de-
ducirse que ApSof fue compuesto en la época en que se tenfa una visién positiva
de Edom; pero en realidad Seir puede ser s6lo un simbolo de monte alto.

4 No es posible identificar a este sacerdote. Quizds el nombre le fue sugerido al
autor de ApSof porque en tiempos del rey Ezequias (716-687) habia existido un
sacerdote llamado Jotdn, cuyos hijos habrian vivido en la época del impio rey
Manasés (687-642). Asi se deduce de Flavio Josefo, que en Ant. X 153 trae una
lista de sacerdotes desde Salomén hasta el destierro y en décimo lugar figura Jo-
tin hijo de Juel, nombre que en otro momento el mismo Josefo transcribe como
Joatdn (Ant. VIII 12), lo mismo que sucede en Mt 1,9. Puesto que el autor de
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—TFstos son los tres hijos de Joatén, el sacerdote, los que no guarda-
ron los mandamientos de su padre ni cumplieron los preceptos del Sefior.

> Después vi otros dos dngeles que lloraban sobre los tres hijos de
Joatdn, el sacerdote. ® Le pregunté al dngel:

—¢Quiénes son éstos?

Respondié:

—Tstos son los dngeles del Sefior omnipotente que escriben todas
las obras buenas de los justos en su manuscrito mientras estdn [vigi-
lando] en la puerta del cielo. ” Después yo los tomo de la mano y los
llevo ante el Sefior omnipotente, y él escribe su nombre en el libro de
los vivos. ® También hay otros dngeles, los del Acusador que estd sobre
la tierra, ellos también escriben todos los pecados de los hombres so-
bre sus manuscritos. ¢ Estos se sientan igualmente en la puerta del cie-
lo, llaman también al Acusador y €l los inscribe en su manuscrito para
poder acusarlos cuando salen del mundo de alld abajo.

Vision de los demonios que se llevan las almas

4 ' Entonces iba yo con el dngel del Sefior, miré delante de mi'y vi
alli un lugar. * [Millares de] millares y mirfadas de mirfadas de dngeles
entraban en €l. * Sus rostros eran como el de un leopardo, con los
dientes fuera de su boca [como] osos salvajes. * Sus ojos estaban teni-
dos de sangre, sus cabellos sueltos como los de las mujeres, y tenfan en
sus manos ldtigos de fuego. > Cuando los vi, tuve miedo y dije a aquel
dngel que venia conmigo:

—¢Quiénes son los de esta suerte?

% Me respondié:

nuestro apocalipsis se identifica como Sofonias, profeta que vivié en tiempos de
Jostas (640-609), y este profeta comienza su libro con un ordculo contra los ser-
vidores de los idolos, a los que se parecerfan los sacerdotes de Israel (cf. Sof 1,4-
6), es explicable que en ApSoflos sacerdotes impios sean representados por los
hijos de Joatin. La maldad de los hijos de los sacerdotes es, por otra parte, un
motivo frecuente en la Biblia (cf. Lv 10,1-3 sobre los hijos de Aarén; 1 Sm 2,12-
36 sobre los hijos de Levi).

5 TFstos son los dngeles que buscan que los hombres se salven y se entristecen
cuando el hombre peca; los anteriores en cambio son los que estdn al servicio del
acusador, o Satdn, y se alegran de que el hombre vaya por el camino del mal.

7 Cf. Sal 69,28, donde el libro de los vivos es aquél en el que estdn inscritos los
justos. La imagen de los libros con el registro de las acciones de los hombres es
un tépico en la literatura apocaliptica.
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—Tstos son los servidores de toda la creacién, los que se llegan
a las almas de los hombres impios, las toman y las dejan en este lugar.
7 Emplean tres dfas dando vueltas con ellas por los aires antes de que
las lleven y las pongan en sus castigos eternos.

¥ Yo le dije:

—Te pido, Sefior, que no les des poder de venir a mi.

? Contesté el dngel:

—No tengas miedo, no les permitiré ir a ti, porque td eres puro de-
lante del Senor. No les permitiré ir a ti porque el Sefior todopoderoso
me ha enviado hasta ti, porque eres puro delante de él.

' Entonces les hizo una senal y ellos se volvieron atrds y se aleja-
ron de mi.

Vision de la ciudad celeste

5 ! Fui con el dngel del Sefior. Miré delante de mi y vi unas puertas.
? Entonces, cuando me acerqué a ellas, observé que eran de bronce.
7 Las tocé el dngel y se abrieron ante €l. Entré con él; encontré toda la
plaza ante ellas como una bella ciudad, y me adentré en medio de ella.
* Entonces el dngel del Senor cambié su forma alli delante de mi.

® Miré hacia ellas y observé que eran puertas de bronce, con los
cerrojos de bronce y las traviesas de hierro. ® En cuanto a mi, mi boca
fue sellada alli dentro. Vi delante de mi las puertas de bronce que lan-
zaban fuego hasta unos cincuenta estadios.

Viaje al lugar de los muertos

6 ! Volvi atrds de nuevo; ellos iban andando y vi un gran mar. * Yo
estaba pensando que era un mar de agua, y observé que era un mar

5,3 toda la plaza ante ellas: literalmente «toda su plaza (de ella)». Ha de entenderse
el espacio al que daban las puertas.

6 mi boca fue sellada...: la traduccién sigue la propuesta de Stern de leer hodjp
(cerrar) en vez de kodjt, verbo desconocido. El sentido de la frase serfa que al vi-
dente se le prohibe revelar el contenido de la visién, como sucede en ApPab 21
respecto a lo que Pablo ha visto en el tercer cielo (cf. 2 Cor 12,1-4), y en otros
apocalipsis (cf. Dn 12,4; 4 Esd 14,4-6).

6,1 ellos iban andando: esta frase no tiene sentido aqui. Quizd se trata de un error
del copista; podria entenderse como «yo iba andando con ellos (los dngeles que
le acompaiiaban)».
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completamente de fuego, como una masa que lanzaba muchas llamara-
das y cuyas olas ardian con azufre y pez. > Empezaron a acercarse a mi.
* Entonces pensé que el Seior todopoderoso habia venido a visitarme.
> Yo entonces cuando vi eso, caf sobre mi rostro delante de él para ado-
rarlo. ° Tuve mucho miedo y comencé a suplicarle que me salvara de
aquella tribulacién. 7 Lancé un grito diciendo: jElof, Sefior, Adonai,
Sabaot! Te suplico que me salves de esta tribulacién porque ha caido
sobre mi.

® En aquel mismo momento me puse en pie y vi un gran dngel de-
lante de mi. Sus cabellos estaban sueltos como las leonas; sus dientes
salfan de su boca como un oso; sus cabellos estaban sueltos como los
de las mujeres; su cuerpo era como el de las serpientes; mientras se
disponfa a devorarme. * Cuando lo vi, tuve miedo de €l de forma que
todos los miembros de mi cuerpo se aflojaron y cai sobre mi rostro.
" No era capaz de ponerme en pie y comencé a suplicar ante el Sefior
todopoderoso:

—Ta me salvards de esta tribulacién. Ta que salvaste a Israel de la
mano de Faradn, rey de Egipto; ti que salvaste a Susana de la mano de
los ancianos injustos; td que salvaste a los tres santos, Searak, Meisak y
Abdenakob, del horno de fuego ardiente; te suplico que me libres de
esta tribulacién.

' Entonces me levanté, me puse en pie y vi un gran dngel que esta-
ba de pie delante de mi. Su rostro resplandecia como los rayos del sol
en su gloria, siendo su rostro como el del que es perfecto en su gloria.
12 Estaba cefiido como (si llevara) un cinturén de oro sobre su pecho; y

3 Ha de entenderse los dngeles descritos antes, que buscan las almas.

7 Sefior: es probable que en griego se encontrase el término Kyrios, traduccién del
tetragrama divino, mientras que los otros términos se habrfan mantenido transli-
terados de su forma hebrea.

8  Sus cabellos... como las leonas: puesto que lo concerniente a los cabellos se repite
a continuacién con mds l6gica e igual que en 4,3, Steindorff sugeria que aqui de-
bia de tratarse de una descripcién del rostro, de manera parecida a como se en-
cuentra en un texto del Codex Brucianus 22,7 (Scriptum sine titulo 2; véase la
traduccién de F. Garcia Bazdn, La gnosis eterna 1, Trotta [Madrid 2003] 339) y
en Ap 9,8 donde la descripcién del rostro precede a la de los cabellos y de los
dientes.

10 Cf.Dn 1,7; 3,12. Mantenemos la transcripcién de los tres nombres que aparece
en el texto copto.

12 Descripciones semejantes del dngel revelador aparecen con frecuencia en los es-
critos apocalipticos; cf. Dn 10,5; Ap 1,13-15; 2,18.
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sus pies eran como el bronce que se estd fundiendo en el fuego. > Cuan-
do lo vi, me alegré, pues pensaba que el Senor todopoderoso habia ve-
nido a visitarme. '* Caf sobre mi rostro y lo adoré.

5 Me djjo:

—Pon tu atencién en €l; no me adores a mi. Yo no soy el Sefior todo-
poderoso, sino que soy el gran dngel Eremiel que estd sobre el abismo y
los infiernos, aquel en cuya mano todas las almas estdn retenidas desde
la terminacién del diluvio que sobrevino a la tierra hasta el dia de hoy.

' Después pregunté al dngel:

—dQué lugar es éste al que he llegado?

El me respondié:

—Estos son los infiernos.

'7 Luego le pregunté:

—¢Quién es el gran dngel que estd en pie de ese modo, al que he
visto?

Dijo:

—Ese es el que acusa a los hombres delante del Sefior.

Vision de los dos libros

7 ' Después miré y lo vi; tenfa él un manuscrito en la mano, y co-
menz6 a desenrollarlo. > Cuando lo hubo desplegado, lo lef en mi propia
lengua. Encontré que todos mis pecados que habia cometido estaban
consignados por él; los que yo habia cometido desde mi nifiez hasta el
dia de hoy. > Estaban consignados todos en mi manuscrito, sin que nin-

13 wvisitarme: la misma expresién en 6,4 donde, por el contexto, parece tener el sig-
nificado de castigo divino. Aqui en cambio tiene sentido de salvacién. La visita
del Senor puede tener ambos significados.

15 Este dngel es conocido en la literatura apocaliptica, aunque su nombre cambia li-
geramente. En 4 Esd se le llama Jeremiel y es el que, a las almas de los justos que
le preguntan cudndo recibirdn su premio, responde: cuando se haya completado
su namero (cf. 4 Esd 4,35-37). Parece tener, por tanto, la misma funcién que se
le asigna aqui en ApSof. En 2 Bar aparece con el nombre de Ramael, y es el dn-
gel que estd al frente de las visiones y el que habla a Baruc (cf. 2 Bar 55,3; 63,6),
de manera similar a como aqui habla a Sofonias. En una lista de arcdngeles en 1
Hen 20, segtn el texto griego, aparece Ramael en séptimo lugar como uno de los
santos dngeles al que Dios encargé de aquellos que resucitan.

7,1 En ApPab 17 se habla también del manuscrito que tiene en sus manos el dngel y
en el que se escriben los pecados.
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guna palabra falsa hubiese en ellos. * Si quizés yo no habifa ido a visitar a
un hombre enfermo o a una viuda, lo encontraba consignado contra mi
como falta en mi manuscrito; > huérfano, al que no habia visitado, se en-
contraba consignado contra m{ en mi manuscrito; ° dia, en el que no ha-
bia ayunado o no habia orado en el tiempo de la oracién, lo encontraba
consignado contra mi como culpa en mi manuscrito. ’ Dfa que no me
habfa vuelto hacia los hijos de Israel lo encontraba consignado contra
mi, siendo eso una falta, en mi manuscrito. ® De tal manera que caf sobre
mi rostro y comencé a suplicar delante del Sefior todopoderoso: «Que
tu misericordia venga sobre mi y borres mi manuscrito, porque tu mise-
ricordia se ha hecho presente en todas partes y ha llenado todo lugar».

? Después me levanté y me puse en pie; vi un gran dngel delante de
mi que me decfa:

—Vence porque has vencido y has derrotado al Acusador. Has subi-
do de los infiernos y del abismo, y pasards ahora por los lugares de paso.

' Trajo otro manuscrito que estaba escrito a mano, "' y comenz6 a
desenrollarlo; lo lef y encontré que estaba escrito en mi lengua.

Traslado del vidente a la gloria

8 ! Me dieron la mano y me subieron a aquella barca. ? Comenza-
ron a cantar alabanzas delante de mi millares de millares y mirfadas de
mirfadas de dngeles. > Yo mismo me puse una vestidura de dngel, y via
todos aquellos dngeles que rezaban. * Yo mismo comencé a rezar a la
vez junto con ellos, y conocia la lengua en la que hablaban conmigo.

> Ahora, pues, hijos mios, éste es el procedimiento, porque es ne-
cesario que sean pesados el bien y el mal en una balanza.

7 La prioridad que tienen las obras de misericordia recuerda el elenco de Job 31.
habia vuelto a los hijos de Israel: indica hacerse solidario con la suerte del pueblo.
9 Vence porque has vencido: aqui el texto no tiene un sentido de finalidad como en
1,4, pues ahora se estarfa indicando que el visionario ya ha superado la prueba.
11 Aqui faltan dos pdginas de texto. Segin la légica del relato y tal como sugiere
Wintermute, el contenido de esas pdginas podria ser la descripcién de lo que es-
taba escrito en el segundo manuscrito, seguida de alguna oracién y del anuncio
angélico de haber triunfado del Acusador, y de los preparativos para salir del in-
fierno. Enlazarfa asi con la llegada a la barca que leemos a continuacién.

8,5 es necesario: el significado del término copto djephan es incierto. Esta escena del juicio
recuerda las representaciones egipcias del juicio de los muertos. La forma en que viene
insertada orienta a pensar en una proyeccién homilética de toda la composicién.
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Primer toque de trompeta: anuncio de la victoria del justo

9 ! Entonces salié un gran dngel, que llevaba una trompeta de oro
en su mano, y soplé haciendo sonar la trompeta tres veces sobre mi ca-
beza y diciendo:

—Vence, el que ha vencido, el que ha triunfado; triunfa, el que ha
triunfado, pues td has derrotado al Acusador, has escapado del abismo
y de los infiernos. ? Ahora pasards por el lugar de paso, pues tu nom-
bre estd escrito en el libro de los vivos.

> Yo querfa abrazarlo, pero no pude abrazar al gran dngel porque
su gloria es inmensa. * Entonces fue él corriendo hasta todos los justos,
o sea Abrahdn, Isaac, Jacob, Henoc, Elias, David, y hablé con ellos
como amigo con amigo que hablan entre ellos.

Segundo toque de trompeta: apertura de los cielos

10 ! Después vino hasta mi el gran dngel llevando la trompeta de
oro en su mano, y la hizo sonar hacia el cielo. * El cielo se abri6 desde
el lugar de la salida del sol hasta el de su puesta, desde el norte hasta el
sur. ? Vi el mar que habia visto en el fondo de los infiernos, y sus olas
se elevaban hasta las nubes. * Vi todas las almas que estaban sumergi-
das en él; vi a algunos que tenian las manos atadas al cuello, encadena-
dos de manos y pies. > Pregunté:

9,1 Vence: literalmente «véncete» en copto: djro mmak. Se trata de una construc-
ci6n rara, distinta de la que aparece en 7,9 o en el fragmento sahidico v. 4.

2 Cf.3,7.

4 A tenor de lo que se dice mds adelante (cf. 10,13-14), podria pensarse que estos
justos estdn alli con sus cuerpos. En cuanto a Henoc y Elifas, la tradicién es clara:
Henoc fue llevado por Dios sin morir (cf. Gn 5,24), y Elias fue raptado al cielo (cf.
2 Re 2,11). En cuanto a Abrahdn, Isaac y Jacob, es posible que también se creyese
que vivian corporalmente junto a Dios, como reflejaria el hecho de que Jesis los
mencione para probar la resurreccién de los muertos (cf. Mt 22,31-33), aunque no
hay testimonios expresos sobre ello. De hecho en los Testamentos de esos patriarcas
se dice que sus cuerpos fueron enterrados y que sus almas subieron al cielo. En
cuanto a David, cuya presencia en el cielo para dirigir los cantos de alabanza a Dios
se supone en ApPab 29, podria pensarse en una resurreccién corporal a partir de
Sal 16,10: «No dejards a tu santo ver la corrupcién». Esta creencia parece discutir-
se sin embargo en Hch 2,25-36 cuando se afirma que «David no subié a los cielos».

10,5 practican el soborno: la traduccién se apoya en el contexto, ya que al verbo grie-
go que aparece, phorein, no se le encuentra sentido aqui.
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—¢Quiénes son ésos?

Me respondié:

—Esos son los que practican el soborno, los que dan oro y plata
hasta que hacen desviarse las almas de los hombres.

% Vi también a otros que estaban cubiertos con esteras de fuego.
7 Pregunté:

—¢Quiénes son ésos?

Me respondié:

—Tsos son los que dan dinero a interés y reciben interés mds inte-
rés.

¥ Vi también a unos ciegos que gritaban y me quedé aténito cuan-
do hube visto todas las obras de Dios. * Pregunté:

—¢Quiénes son ésos?

Me respondié:

—Esos son los catecimenos que han oido la palabra de Dios, pero
no han sido perfectos en la obra que oyeron.

19 Pero yo le pregunté:

—¢Acaso no tienen penitencia aqui?

Me respondié:

—5Si.

1 Pregunté:

—¢Hasta cudando?

Me respondié:

—Hasta el dia en el que el Sefior juzgue.

2 Vi también a otros cuyos cabellos permanecian sobre ellos.
Pregunté:

—dAcaso existen cabello y cuerpo en este lugar?

4 Respondi6:

—Si. El Sefior les da cuerpo y cabello segiin El desea.

13

9  cateciimenos: el término griego katechoiimenos es propio de la tradicién cristiana,
pero no se excluye que pudiera usarlo un autor judio en el sentido de «instrui-
dos» en general, y no precisamente como instruccién recibida por los prosélitos.

10 Para el autor de ApSof existe por tanto la posibilidad de arrepentimiento tras la
muerte y antes del juicio final.

14 Quienes esperan aqui el juicio son propiamente las almas como en 2,8; 10,4;
Fragmento sahidico v. 1. Pero, para el autor de ApSof, éstas poseen cierta mate-
rialidad, quizd porque no puede representarse los castigos fisicos sin un cuer-
po. Esa corporeidad, sin embargo, no es para él la de la vida en la tierra, sino
que en el mds alld Dios la da como quiere.
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Intercesion de los santos

11 ! También vi muchedumbres. El las llevé afuera, ? y cuando
contemplaron todos los castigos comenzaron a gritar pidiendo delante
del Senior todopoderoso y diciendo: «Te pedimos en favor de aquellos
que se encuentran en todos los castigos, que tengas misericordia con
todos ellos».

? Cuando los vi, pregunté al dngel que hablaba conmigo. * Me res-
pondié:

—Estos que suplican al Sefior son Abrahdn, Isaac y Jacob. > Luego,
a una hora concreta cada dia, salen con el gran dngel; él hace sonar la
trompeta hacia el cielo y otro toca sobre la tierra. ® Todos los justos
oyen el toque; vienen aqui corriendo y piden al Sefior todopoderoso
cada dfa en favor de los que estdn en todos esos tormentos.

Tercer toque de trompeta: la llegada de la ira de Dios

12 ! De nuevo salié el gran dngel que tenfa la trompeta de oro en
la mano, haciéndola sonar sobre la tierra. * (La) oyen desde el lugar del
levante al lugar de poniente, y desde la regién del sur hasta la region
del norte. > De nuevo la hace sonar hacia el cielo y se escucha su soni-
do. * Pregunté:

—Sefor, jpor qué no me dejas hasta que haya visto a todos?

5 Me respondié:

—No tengo potestad para mostrirtelos hasta que el Sefor todopo-
deroso se levante en su ira para destruir la tierra y los cielos. © Ellos ve-
rdn, se turbardn y todos gritardn diciendo: «Toda carne que te perte-
nezca te la daremos todos el dia del Sefior.

7 ¢Quién permanecerd en pie en su presencia cuando él se levante
en su ira de modo que la tierra y todo drbol que crece sobre la tierra
sean arrancados con sus raices y caigan al suelo, y toda torre alta y las
aves que vuelan caigan...?

11,2 La misericordia divina es uno de los temas presentes a lo largo de la obra, cf.
2,9 7.8.

12,5 Cf. la descripcién del «dfa del senor» en Sof 1,14-18.
7 al suelo y toda torre alta: por ditografia el copista ha repetido después de que
vuelan esta frase. Faltan las dltimas pdginas del ms.
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INTRODUCCION

I. TRANSMISION DEL TEXTO

De esta obra se conoce solamente una copia, conservada en un ma-
nuscrito del siglo Xv de la Bodleian Library (Cod. Misc. Gr. 56 fols.
92-100). Fue publicado parcialmente por M. R. James en 1893 con
una introduccién’. El texto del manuscrito estd lleno de itacismos y a
veces muy corrompido; incluso presenta formas de griego moderno.
Dado el caricter tardio de la composicién, que refleja ciertamente el cris-
tianismo bizantino del siglo X, no se le ha prestado gran interés. De hecho
falta la edicién critica y completa del manuscrito. Charlesworth, sin em-
bargo, la incluye en su edicién de libros pseudoepigrificos del AT,

II. TITULO Y CONTENIDO

El titulo de Apocalipsis de Sedrac (ApSed) fue dado a la obra por
James al editarla, aunque el término «apocalipsis» no aparece en el tex-
to. Este se presenta como un «discurso del santo y bienaventurado Se-
drac acerca del amor, la penitencia... y la segunda venida de nuestro
Sefior Jesucristo». Se trata evidentemente de una introduccién a toda
la obra. Esta consta de una primera parte homilética sobre el amor sin-
cero (cap. 1),y de un largo didlogo de Sedrac con Dios en el tercer cie-
lo (caps. 2-16). El titulo «apocalipsis» hace relacién a esta segunda
parte. En cuanto a la figura de Sedrac, ni en la obra hay nada que la

! M. R. James, Apocrypha anecdota, 130-137. Segin informa el editor, el manuscrito llegé a la
Bodleian Library en 1618 por donacién de Th. Cecill, conde de Exeter; estd escrito sobre pa-
pel por dos manos diferentes: una para la parte parenética del comienzo, y otra para la parte
apocaliptica. James public6 tnicamente el comienzo del manuscrito y la parte apocaliptica.

? S. Agourides, Apocalypse of Sedrach, 605-613.
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identifique ni tenemos otras noticias fuera de ella. El nombre responde
al del compaiero de Daniel en Dn 1,7; 3,12; pero ni el argumento ni
las situaciones del Sedrac de ApSed dan pie a pensar en una utiliza-
ci6n pseudoepigrifica del Sedrac de Daniel. James era de la opinién
que el nombre de Sedrac seria aqui una corrupcién del de Esdras
dado el parecido que ApSed tiene con otras obras atribuidas al famoso
escriba’.

El Apocalipsis de Sedrac contiene dos partes claramente diferentes
entre ellas, aunque el paso de la una a la otra no venga sefialado en el
texto ni marcado en el manuscrito:

La primera incluye el titulo de la obra y ocupa poco mds de tres
péaginas. Se trata de una homilia sobre el amor sincero que «cubre la
multitud de los pecados» (1,1). Citando pasajes del Nuevo Testamen-
to, exhorta al amor al préjimo como condicién para el amor a Dios y el
cumplimiento de la Ley*. Finalmente recuerda cémo el amor movié a
algunos personajes del AT (Abel, Moisés, José) e hizo bajar del cielo al
Hijo de Dios. M. R. James publicé solamente el titulo y algunos ver-
siculos de esta parte por considerar que su contenido no tiene cardcter
de literatura apécrifa.

La segunda parte se inicia ex abrupto con el traslado de Sedrac al
tercer cielo (2,1). El tono del escrito pasa a ser narrativo y contiene un
largo didlogo de Sedrac con Dios. Pueden distinguirse tres argumen-
tos:

El primero centrado en la creacién del hombre y el pecado de
Adén. Sedrac comienza presentando a Dios sus quejas por los castigos
que recibe el ser humano, y Dios le contesta que ama al hombre y por
él cre6 el mundo, y que el ser humano es responsable de su pecado
por la desobediencia de Adédn (3-4). Sedrac quiere exculpar al hombre
aduciendo su debilidad ante la fuerza del tentador, y arguyendo que
Dios podia haber hecho que el ser humano no pecara; pero Dios res-
ponde que el mandamiento podia ser cumplido y que el hombre, al
que le habfa dado poder sobre la creacién, abandoné a su creador (5-6).

Cf. M. R. James, o. c., 129. Pero James recuerda también que el nombre de Sedrac, o Sydrac,
se asocia a un eminente filésofo popular en narraciones medievales de occidente, y cita un Ca-
talogue of Romances del British Museum compuesto por G. F. Warner en el que aparece una
obra llamada Livre de Sydrac et de Boctus. El nombre de Sedrac podria corresponder a algin
santo cristiano desconocido por otra parte.

Cita expresamente 1 Jn 4,20; Mt 22,40 y Rom 13,10.

IS
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Todavia insiste Sedrac en que el hombre fue creado débil de voluntad
y conocimiento, y Dios le contesta que fue creado libre y que su cono-
cimiento no puede igualar al de Dios. Ante ello Sedrac sélo pide que el
ser humano sea librado del castigo (cap. 7-8).

El segundo didlogo se centra en la muerte y en el tiempo de peni-
tencia necesario para salvarse. Dios envia a su Hijo unigénito a tomar el
alma de Sedrac y colocarla en el paraiso, pero el vidente se resiste a en-
tregarla y pide un tiempo para clamar y lamentarse por tener que dejar
el cuerpo, cuya belleza describe encendidamente (9-11). Cristo le man-
da callar y le promete que vivird tras la muerte; pero Sedrac pregunta
aun por el tiempo de penitencia necesario para encontrar perdén, y el
Senor le responde que han de ser tres afios. A Sedrac le parece dema-
siado vy, ante su insistencia en que Dios tenga compasién, el tiempo es
rebajado primero a un afio, después a cuarenta dias (12-13).

En un tercer momento se aborda el tipo de penitencia y la conversion
en el dltimo instante. Sedrac pide ayuda al arcingel Miguel para que inter-
ceda con él y ambos preguntan qué tipo de penitencia salvard al hombre,
obteniendo como repuesta que serd la conversién a Dios y el culto sincero
(14). Todavia Sedrac quiere apurar mds la compasién divina por los que
pecan en el tltimo momento, y el Sefior llega a rebajar la necesidad de pe-
nitencia a veinte dias prometiendo también que librard del castigo a quie-
nes recuerden el nombre de Sedrac o copien su libro. Entonces el vidente
ofrece su alma al Sefior que la toma y la pone en el paraiso (15-16).

III. AUTOR Y COMPOSICION

James calificaba al ApSed como «un humilde descendiente del Li-
bro de Job, del Cuarto libro de Esdras y del Apocalipsis sirfaco de Ba-
ruc»’, y en parte no le faltaba razén. Pero ApSed presenta ante todo los
rasgos de una homilia cristiana de época bizantina. El estilo ampuloso
de la primera parte, el vocabulario y sintaxis griegos, y la forma de ter-
minar prometiendo el perdén a los copistas de la obra, llevan a situarla
hacia el siglo X d.C. Sin embargo, se sospecha con cierta razén que la
segunda parte, es decir, el traslado de Sedrac al tercer cielo, los didlo-
gos con Dios y la muerte de Sedrac podrian ser materiales provenien-

> Cf. M. R. James, o. c., 127.
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tes de una época muy anterior, quizd de los primeros siglos de la era
cristiana’. La brusca introduccién de esa segunda parte y su estilo tan
distinto de la primera vienen a corroborar que ha sido insertada asu-
miéndola de un material preexistente.

S. Agourides’ aboga por un original judio de esa segunda parte ar-
gumentando que muchos de sus elementos son mds judios que cristia-
nos, que en ella no aparecen la encarnacién y redencién de Cristo, y
que la mencién del Cristo, que s6lo aparece dos veces (cf. 9,1-2; 12,1),
puede ser una sustitucién del arcingel Miguel que en otras obras como
el TestAbr es el encargado de tomar el alma del patriarca®. Agourides
arguye ademds el hecho de que sea precisamente Sedrac, y no Maria
como sucede en otras obras de la época, el mediador de esa revelacién;
el que los veinte dias de penitencia que Dios sefiala al final para la sal-
vacién del pecador no correspondan a la prictica de la Iglesia, siempre
mds rigorista; que el debate del hombre con Dios para que sea reduci-
do el tiempo de penitencia, asi como la tradicién sobre la creacién de
Adin y Eva comparados al sol y a la luna, y la angelologia son tipica-
mente judias; y que el Jorddn y Jerusalén sean respectivamente el rio y
la ciudad mds amados por Dios. Para Agourides habria existido un
apocalipsis de Sedrac originariamente judio, compuesto entre el 150 y
el 500 d.C., que, en un momento dado, fue puesto junto a un sermén
mds o menos cristiano sobre el amor, la penitencia, la ortodoxia y la se-
gunda venida de Cristo, y asf llegaron a fusionarse como una sola obra.
Esto habria sucedido hacia los siglos X-x1 d.C.

Tal hipétesis es sugerente y explicaria el distinto tenor que tiene la
parte apocaliptica respecto a la primera seccién, homilética, de ApSed.
Sin embargo, no encuentra otros apoyos exteriores al texto, ya que no
hay ninguna noticia de una obra judia atribuida a Sedrac ni en la tradi-
ci6n judia ni en la cristiana. Por otro lado, las resonancias de pasajes
del NT o citas expresas del mismo que encontramos a lo largo del did-
logo entre Dios (o Cristo) y Sedrac inclinan a pensar que se trata asi-
mismo de una elaboracién cristiana, similar a la primera parte de la obra.
Asi la alusién a la pardbola del hijo prédigo en 6,1-5, o al buen ladrén
al que Jests promete el paraiso desde la cruz en 15,2. Por todo ello pa-

% Cf. M. E. Stone, «Prophets, Lives of the»: EJ XIII 1149-1150; J. H. Charlesworth, Pseudepi-
grapha and Modern Research, 178.

7 Cf. S. Agourides, Apocalypse of Sedrach, 606-607.

8 Cf. TestAbr 15.
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rece mds razonable pensar que el autor sea un cristiano de dmbito bi-
zantino que, conocedor sin duda de la literatura apécerifa en torno a
Esdras y a Abrahdn, compone su obra imitando el estilo de aquellas y
recogiendo las cuestiones que en ellas se plantean, especialmente la
condicién pecadora del hombre desde el principio, y la intercesién
por los pecadores. Si utiliz6 una obra ya existente sobre el traslado de
Sedrac (o Esdras) al tercer cielo, sus quejas y didlogos con Dios, y su
muerte, la inserté en la homilia de tal forma, y la modificé hasta tal
punto, que ahora aparece como obra cristiana.

IV. EL TRASFONDO LITERARIO DEL APOCALIPSIS DE SEDRAC

En ApSed confluyen argumentos de libros de la Biblia y de otros
extracanénicos. La parte homilética estd claramente construida sobre la
base del N'T. Subyacen la ensenanza de 1 Cor 13 acerca de la excelencia
del amor (cf. ApSed 1,1-7) y las afirmaciones de 1 Jn cuando habla del
amor al préjimo (cf. ApSed 1,10-12). Cita expresamente a san Juan
como «Juan el te6logo» (cf. ApSed 1,8.12)°, y reproduce literalmente la
frase de Mt 22,40: «De estos mandamientos penden la ley y los profe-
tas». El punto culminante es la encarnacién del Hijo de Dios y su obra
redentora (cf. ApSed 1,20-25).

Mis complejos son los influjos literarios en la parte apocaliptica.
Se pueden apreciar diversas fuentes segtn los argumentos:

1) La pretensién de Sedrac de hablar con Dios cara a cara para
presentarle sus quejas (cf. 2;4; 3,3), y su actitud de siplica cuando Dios
le hace comprender su ignorancia (cf. 8,1-10), son argumentos que re-
miten al libro de Job.

2) Las protestas ante la dureza del castigo divino y ante la creacién
del hombre capaz de pecar, recuerdan de cerca al ApBar(sir) y a 4 Esd,
y, especialmente, a la manera en que ese mismo argumento es recogido
en el llamado Apocalipsis griego de Esdras. Esta obra, publicado por
C. Tischendorf en 1866', depende asimismo de 4 Esd y es una com-
posicién cristiana que combina distintas fuentes judias. Segtin el ApEsd,

% Esta denominacién es habitual en ambiente bizantino, y la encontramos en un relato apécrifo
sobre la Dormicién de la Virgen atribuido asimismo a «Juan el teélogo». Cf. A. de Santos
Otero, Evangelios apicrifos (Madrid 1993) 574-600.

10" Cf. C. Tischendorf, Apocalypses Apocryphae (Leipzig 1866) XII-XIV; 24-33.
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Esdras, después de ayunar y rogar a Dios, es llevado a los cielos donde in-
tercede por los pecadores aduciendo, entre otras cosas, que st Addn pecé
fue porque Dios le dio a Eva. Luego Esdras es llevado al Tartaro donde ve
a Herodes y al Anticristo, y de nuevo es conducido a los cielos donde ve a
los santos y los misterios sobre el desarrollo del ser humano en el seno
materno. La parte final cuenta la lucha de Esdras con el dngel antes de en-
tregar su alma, y la muerte y el entierro de Esdras''. Los parecidos textua-
les entre este apocalipsis y ApSed, asi como entre 4 Esd y ApSed, son co-
tejados por James en la introduccién a su edicién del ApSed .

3) La resistencia de Sedrac a entregar su alma reproduce la de
Abrahén segtn TestAbr", y el ir rebajando por parte de Dios la peni-
tencia necesaria para salvarse recuerda la intercesién de Abrahdn antes
de la destruccién de Sodoma (cf. Gn 18,16-31).

4) La imagen de Dios, que no es como un padre que quita al hijo la
herencia cuando éste se aleja de él (cf. 6,1-6), recoge la ensenanza de la pa-
rabola de Jesus en Lc 15,11-32, y la posibilidad de que Dios acoja a los
que pecan hasta el final deriva del episodio del buen ladrén en Le 23,30-
43 (cf. ApSed 15,2-5)'. Otras citas literales del NT muestran que tam-
bién para la parte apocaliptica el autor se ha servido de esa literatura.

V. RASGOS TEOLOGICOS Y ANTROPOLOGICOS

En ApSed el tema dominante es la salvacién eterna del individuo
concreto. Pero el hombre necesita para salvarse que la misericordia de
Dios le otorgue tiempo para el arrepentimiento y la penitencia antes

""" Cf. M. E. Stone, Greck Apocalyse of Ezra, OTP 1 561-570.

12 Cf. M. R. James, o. c., 128-129.

13 Cf. TestAbr (A) 8-9. La similitud entre ApSed y TestAbr ya fue sefialada por James (cf.
M. R. James, The Testament of Abraham, en J. A. Robinson, Texts and Studies 2/11 [ Cambrid-
ge 1892] 31-33. 66). En TestAbr es Miguel quien viene a buscar el alma; en ApSed, en cam-
bio, es el Hijo unigénito de Dios. Abrahdn solicita ver la creacién antes de morir, y es llevado
a un viaje celeste en el que intercede por los pecadores. Cf. L. Vegas Montaner, Testamento de
Abrahdn,en AAT V 490-495.

4 S. Agourides (o. c., 607) entiende que la alusién al hijo que se va con la herencia muestra una
perspectiva no cristiana, ya que el padre en vez de perdonar al hijo sale a tomar lo suyo y re-
pudia al hijo. Opina este autor que la analogfa con la pardbola del hijo prédigo «podria repre-
sentar una forma judia de la pardbola que mds tarde fue adaptada por Jesds dindole un sig-
nificado diferente». Pero, dado que la forma interrogativa equivale en este caso a una rotunda
negacion, es mds l6gico suponer la dependencia de ApSed respecto a Lc.
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de la muerte, porque el ser humano es pecador. A diferencia de 4 Esd,
el autor de ApSed no estd preocupado por la suerte del pueblo, ni tam-
poco muestra ningin interés en los dltimos tiempos. Si en el titulo dice
que va a tratar de «la segunda parusia de nuestro Sefor Jesucristoy,
ésta parece ser entendida después como la venida de Cristo a buscar el
alma en el momento de la muerte.

El amor y la misericordia de Dios dominan todo el libro. En la pri-
mera parte se establece que el amor hizo bajar de los cielos al Hijo de
Dios, y al amor se atribuyen las consecuencias de la obra redentora
(1,20-24). En la segunda, ante las preguntas de Sedrac que se queja a
Dios de que castigue al hombre, se deja entrever que Dios creé el mundo
por amor al hombre y que, cuando castiga a éste, también es por amor,
para educarlo (3,3-8). Es mds, Dios permite por amor que el hombre
actie con libertad, aunque esa libertad lo lleve al pecado: «Yo le he de-
jado a su voluntad porque lo he amado», dice Dios en 8,1. En la parte
final el amor de Dios se muestra en forma de compasién y misericordia
salvando a los que no han sido bautizados pero cumplen la Ley (cf. 14,5;
15,4), y dando al hombre pecador ocasién de convertirse y hacer peni-
tencia: «Yo aguardo a éstos (a los pecadores) con mucha compasién y
mucha misericordia y bendicién para que hagan penitencia» (14,7). Esta
ampliacién de la salvacién a los no cristianos, aunque derivada de san
Pablo (cf. Rom 2,14-15), es uno de los rasgos mds destacados de nuestro
apocalipsis. Cuando Sedrac ha escuchado hasta dénde llega la miseri-
cordia de Dios, entrega voluntariamente su alma (cf. 16,5).

La condicién del hombre es el otro gran tema subyacente en ApSed.
En la primera parte se llama al ser humano al amor perfecto, precisa-
mente porque peca constantemente y el amor cubre la multitud de los
pecados (cf. 1,2); pero las perfecciones del amor son tan excelsas que
ni siquiera los dngeles pueden realizarlas del todo (cf. 1,23). Después
el hombre aparece como un ser débil ante las asechanzas del Diablo
(cf. 5,5) y capaz de pecar porque es libre, y Dios respeta su libertad.
Pero también es capaz de convertirse y hacer penitencia (cf. 14,3-4).
La muerte se entiende como el abandono del cuerpo por parte del
alma que estd presente en todos los miembros (cf. 10,3). Estos, al ser
dejados por el alma, quedan convertidos en nada a pesar de su digni-
dad, belleza y utilidad anteriores, cuya descripcién constituye uno de
los rasgos mds interesantes de ApSed (cf. 11,1-12). No hay descripcio-
nes en cambio del mds alld; inicamente se alude a él como lugar de
castigo o lugar de refrigerio y descanso (cf. 16,3).
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APOCALIPSIS DE SEDRAC

Discurso del santo y bienaventurado Sedrac acerca del amor, de la
penitencia y de los cristianos ortodoxos, y acerca de la segunda paru-
sfa de nuestro Senor Jesucristo. Senor bendice.

I. EXHORTACION AL AMOR SINCERO

1 ' Queridos, nada hemos de desear més que el amor sincero.
? Pues muchas veces faltamos cada dfa, noche y hora, y por eso hemos
de adquirir el amor, pues €l cubre la multitud de los pecados. ? ;Cudl
es la ganancia, hijos mios, si poseemos todo y no poseemos en cambio
el amor que salva? * ;Qué beneficio reporta, hijos mios, si alguien da
un gran banquete e invita al rey y a los nobles, y prepara toda clase de
caros manjares para que nada falte, si luego no hay sal y ese banquete
no puede comerse? Entonces uno no sélo soporta el gasto, sino que
desaprovecha (su) esfuerzo y es mal visto por los huéspedes. ° Lo mis-
mo sucede en nuestra situaciéon, hermanos mios, ;Qué provecho saca-
remos, qué gracia poseeremos sin amor? ° Todas nuestras obras son
falsas, incluso si uno guarda la virginidad, o ayuna, o hace vigilias u ora-
ciones, o da un banquete a los pobres. 7 Y si uno lleva ofrendas a Dios,
u ofrece las primicias de todos su bienes, o construye iglesias o hace
cualquier cosa sin amor, se le contard como nada por Dios, pues tales
cosas no son aceptables. ® Asf dice el profeta: «El sacrificio del impio
es una abominacién para el Sefior».

1,1 1Pe4,8;cf.1Cor13,1-3.

2 El texto griego desde el parrafo 4 al 23 es omitido en la edicién de James. Ofre-
cemos, sin embargo, la traduccién castellana, siguiendo la traduccién inglesa de
Agourides, para que el lector pueda apreciar el encuadre homilético de ApSed.

8 Prov 15,8.
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? No se aconseje hacer nada sin amor. '° Si dices: «Yo odio a mi
hermano, pero amo a Cristo» eres un mentiroso, y Juan el te6logo te
rebate: «;C6émo puede uno que no ama a su hermano a quien ve amar
a Dios a quien no veP». '' Es evidente que quien odia a su hermano,
pero piensa que ama a Cristo, es un embustero y se engafia a si mismo.
2 Porque Juan el teélogo dice que tenemos este mandamiento de parte
de Dios, que aquel que ama a Dios deberd amar también a su hermano.
Y también el Sefior mismo dice: «De estos dos (mandamientos) pen-
den la Ley y los Profetas». '* ;Oh qué extraordinario y paradéjico es el
milagro de que el que ama cumple la Ley! El amor es el cumplimiento
de la Ley. '* ;Oh poder del amor mds alld de toda imaginacién; oh po-
der del amor mds alld de toda medida!

!9 Nada hay mds honorable que el amor, ni hay nada mds grande en
el cielo ni en la tierra. ' Este amor divino es la principal (virtud). Entre
todas las virtudes el amor es la perfeccién mds alta en el mundo. ' El
habité en el corazén de Abel; actué junto con los patriarcas; protegié
a Moisés; hizo a David morada del Espiritu Santo; fortalecié a José.
Y Pero ¢por qué digo estas cosas? ** Lo mds importante es que este
amor hizo bajar de los cielos al Hijo de Dios. ?' Por amor fueron reve-
ladas todas las cosas buenas; fue vencida la muerte, el Hades hecho
cautivo, Addn fue vuelto a llamar (de la muerte), y por amor fue hecha
una sola congregacién de dngeles y hombres. * Por amor ha sido abierto
el paraiso, prometido el reino de los cielos. El hizo ciudades de los lu-
gares desiertos, y llené los montes y las cuevas con cantos; €l guié a
hombres y mujeres que recorrfan caminos estrechos y penosos.  Pero
¢cudnto vamos a prolongar este sermén sobre las perfecciones del
amor que ni los dngeles pueden realizar del todo? ** ;Oh bienaventura-
do amor, que suministra todos los bienes! ** Bienaventurado el hombre
que adquiera la verdadera fe y el amor sincero. Como dijo el Seiior,

10 1 Jn 4,20.

12 Cf.1]n4,21.

13 Mt 22,40.

14 Rom 13,10.

21 Alusiones a la resurreccién de Cristo (cf. Rom 6,9; 1 Cor 15,26; Hch 2,24;
Ap 1,18), y posibles referencias al bautismo y a la iglesia celeste (cf. Rom 6,4;
Heb 12,22; Ap 1,20; 5,10).

22 ha sido abierto el paraiso: cf. Lc 23,43. La transformacién de los lugares desérti-
cos podria ser una alusién a los monjes retirados al desierto.

25 Jn15,13.
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nada hay mds grande que el amor de que uno entregue la vida por sus
amigos.

II. DIALOGO DE SEDRAC CON DIOS

Sedrac es elevado al tercer cielo

2 'Y él oy6 en sus oidos una voz invisible:

—Atiende, Sedrac, puesto que quieres y deseas conversar con Dios
y pedirle que revele lo que quieres preguntar.

? Dijo Sedrac:

—¢Qué, mi Sefior?

7 Le respondi la voz:

—Yo he sido enviado hasta ti para elevarte al cielo.

* El dijo:

—Yo deseaba hablar cara a cara con Dios, pero no soy capaz, Se-
nor, de subir hasta los cielos.

> Entonces, extendiendo sus alas, lo tomé y lo subi6 hasta los cie-
los, hasta el mismo resplandor; lo dejé en el tercer cielo y puso en él el
resplandor de la divinidad.

Quejas de Sedrac ante Dios porque castiga al hombre por El creado

3 1Y el Seiior le dijo:

—Bienvenido seas, mi amado Sedrac. ? ;Qué acusacién tienes con-
tra el Dios que te ha creado, puesto que decias «queria hablar a Dios a
la cara»?

3 Respondié Sedrac:

2,1 woz invistble: ha de entenderse la voz de un ser invisible, un dngel. Quizd el mismo
dngel Miguel al que mds adelante (cf. 14,1) Sedrac pide que suplique a Dios con él.

4 cara a cara: literalmente «boca a boca». Al modo de Job (cf. Job 7,11; 13,2), Se-
drac pretende hablar con Dios directamente. Al final Job reconoce haber habla-
do ala ligera (Job 40,4), y Sedrac, su ignorancia (ApSed 8,1-10).

5 tercer cielo: es el mismo que en 2 Cor 12,2-4. No parece que sea el lugar donde
reside Dios, que con frecuencia se denomina el séptimo cielo, sino donde estin
los justos glorificados. A esa glorificacién alude cuando se dice que Sedrac sea
revestido del resplandor de la divinidad.

3,3 acusacion contra el padre: se refiere a una queja de Sedrac contra Dios. En ApEsd
(2,6) es Dios mismo quien dice al visionario que pregunte a Abrahdn qué clase
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—S{; ciertamente el hijo tiene una acusacién contra el padre. Mi
Sefior, jpor qué creaste la tierra?

* Le dijo el Sefior:

—Por el hombre.

> Replic Sedrac:

—Y ¢por qué hiciste el mar? ;Por qué sembraste todo bien sobre
la tierra?

% Respondio el Sefior:

—Por el hombre.

7 Le dijo Sedrac:

—3S1 hiciste todas estas cosas, jpor qué lo destruyes?

¥ Pero le respondié el Sefior:

—El hombre es obra mia y hechura de mis manos, y lo educo como
bien me parece.

4" Le dijo Sedrac:

—Tu educacidn es castigo y fuego, y éstos son amargos, mi Sefior.
% Mejor le seria al hombre si no hubiese nacido. * ;Qué hiciste tan de-
prisa, Sefior mio? ;Por qué cansaste tus puras manos y formaste al hom-
bre, siluego no quieres tener misericordia de é1?

* Le respondié Dios:

—Yo hice al primer hombre, Adédn, y lo coloqué en el paraiso en
medio de donde crece el drbol de la vida, y le dije: «Come de todos los
frutos, abstente s6lo del drbol del fruto de la vida, pues si comes de €I,
ciertamente morirds». ® Pero €l desobedecié mi mandamiento vy, desvia-
do por el Diablo, comié del fruto del drbol.

de hijo presenta una queja contra su padre. Quizds hace referencia a la queja de
Sara contra Agar por motivo de los hijos (cf. Gn 21,8-14). Poder presentar la
queja al padre serfa un signo de predileccién y confianza.

4,2 Cf. 4 Esd 4,12; 7,46. La expresién reaparece en ApEsd 1,6.21; 5,9.14.
3 Cf. Gn 2,7. La pregunta de Sedrac implica que hubiera sido mejor no haber
creado al hombre.
4 Cf. Gn 2,16-17. En este pasaje de Gn se habla del drbol del conocimiento del
bien y del mal; pero ya en Gn 4,24 se interpreta como el drbol de la vida y lo
mismo sucede en Ap 22,1-2.14.
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Acerca del tentador y el abandono del Creador

5 ! Sedrac le dijo:

—Por tu voluntad fue desviado Addn, Sefior mio. ? Td ordenaste a
tus dngeles adorar a Adédn, pero aquel que era el primero de los dngeles
desobedecié tu decreto y no lo adord, y ti lo arrojaste porque desobe-
deci6 tu decreto y no se acercé a la hechura de tus manos. * Si hubie-
ras amado al hombre, ;por qué no diste muerte al Diablo, el artifice de
la iniquidad? * ;Quién puede hacer la guerra a un espiritu invisible?
5 £l, como un humo, se introduce en los corazones de los hombres y
les ensefia todo pecado. ® El te hace la guerra a ti, el Dios inmortal;
¢qué podrd, por tanto, hacerle el hombre digno de ldstima? 7 Pero ten
piedad, Senor, y elimina los castigos; si no, recibeme también a mi con
los pecadores. Si no tienes piedad de los pecadores, ;dénde estd tu
piedad, dénde tus buenas entranas, Sefior?

6 ! Le respondi6 Dios:

—Que sepas que todo lo que le ordené podia cumplirse bien. ? Lo
hice prudente y heredero del cielo y la tierra, someti a € todas las co-
sas y todo ser vivo huye de €l y de su presencia. * Pero él, habiendo re-
cibido mis dones, se convirtié en extrafio, addltero y pecador. * ;Qué
padre, dime, que ha dado la herencia a su hijo, y tomando (éste) el di-
nero y abandonando al padre se marcha y se convierte en un extrafio y
se pone al servicio de un extrafio, * y el padre, al ver que el hijo le ha
abandonado (no) se ensombrece en su corazén, y saliendo el padre
toma su dinero y aleja a aquél de su gloria porque ha abandonado a su
padre? ° ;:C6mo es que yo, el Dios admirable y celoso, le he dado todo
y €l tomdndolo se ha convertido en addltero y pecador?

Acerca de la limitacion humana

7 ' Le respondi6 Sedrac:

5,1 Sedrac atribuye a la manera de actuar de Dios la responsabilidad dltima del pe-
cado del hombre. Cf. 7,4.
2 Esa historia se cuenta con mds detalle en VidAd 13,1-14,3. Era bastante popular
en medios judios y cristianos, cf. Ap 12,7-9.

6,5 La interrogacién deja entender que Dios no actdia como lo harfa un padre nor-
mal; estd latente la actuacién del padre fuera de lo normal en la pardbola del hijo
prédigo (cf. Le 15,11-24).
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—Ta, Senor, formaste al hombre, sabes de qué clase de voluntad
era, y de qué clase de conocimiento somos, y tomas como pretexto al
hombre en orden al castigo; pero aléjalo. ? ;Acaso yo solo lleno las re-
giones celestes? ? Sino es asi, salva también al hombre, Sefior. * Contra
tu voluntad, Sefior, pecé el hombre digno de ldstima.

*—Por qué lanzas palabras contra mi, Sedrac? ° Yo formé a Adin,
a su mujer y al sol. Y dije: Miraos uno a otro, cémo es el resplandor.
7(Y el sol y Addn eran del mismo estilo). Y la mujer de Adédn era mds
resplandeciente en belleza que la luna, y se le dio como regalo la vida.

% Sedrac dijo:

—¢De qué sirven las cosas bellas si desaparecen en la tierra?
? :Cémo dijiste, Sefior, no devolvdis mal por mal? ' ;Cémo es esto,
Sefior? La palabra de tu divinidad jamds miente. '' ;Por qué le devuel-
ves al hombre, si no quieres mal por mal? '* Yo sé que la mula traicio-
nera es irracional entre los cuadripedos; no hay otro (como ella). Pero
con la brida la dirigimos cuando queremos. '* Tt tienes dngeles; envia-
los para proteger, y cuando el hombre se dirija hacia el pecado, sujeta
uno de sus ples y no caminard a donde quiere.

8 ! Dios le dijo:
—35i1 sujeto su pie dice: «No me hiciste un regalo en el mundo».
Pero yo lo he dejado a su voluntad porque lo he amado. Por eso he en-

viado mis dngeles justos para que lo guarden noche y dia.
? Dijo Sedrac:

7,2 No acaba de verse el sentido de la interrogacién. Quizds Sedrac quiere mover a Dios
con el argumento de que si no salva a los pecadores los cielos quedarfan vacios.

4 Contra tu voluntad: Agourides propone traducir la frase griega sou thelématos
hémarten como una expresién hecha con el significado de «a causa de tu volun-
tad». Aduce que en 5,1 aparece sou thelématos con un verbo en pasiva como su-
jeto agente, y que en 7,4 el verbo hémarten quizds se debe entender como in-
transitivo. De esta forma el sentido estarfa de acuerdo con el tema general de la
obra y cuadraria bien con el argumento que ahora desarrolla Sedrac: el hombre
pecé porque Dios lo permitié con su voluntad.

5 Se ha omitido, quizds por error, la introduccién de esta respuesta divina.

7 La frase entre paréntesis estd ausente en el texto griego publicado por James; la
introduce Agourides en su traduccién. Sobre el resplandor de Addn y Eva cuan-
do fueron creados cf. ApAd 1,2-3. En el regalo de la vida dado a la mujer ha de
entenderse que fue hecha madre de los vivientes (Gn 3,20).

9 Cf.Rom 12,17; 1 Tes 5,15; 1 Pe 3.9.

12 Cf. 4 Esd 7,46. Sobre los dngeles que guian los pasos del hombre, cf. Sal 91,11.
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—Sé, Sefior, que entre todas tus criaturas amaste al hombre el pri-
mero; entre los cuadripedos a la oveja; entre los drboles frutales al oli-
vo; entre los frutos a la uva; entre los que vuelan a la abeja; entre los
rios al Jorddn; entre las ciudades a Jerusalén. * Todas estas cosas ama
también el hombre, Sefior mio.

* Dios dijo a Sedrac:

—Te preguntaré una sola cosa, Sedrac; st me respondes, con razén
me has retado, aunque hayas tentado a tu Creador.

> Contesté Sedrac:

—Habla.

% Dijo el Sefior Dios:

—Desde que hice todas las cosas jcudntos hombres han nacido,
cudntos han muerto, cudntos van a morir y cudntos cabellos tienen?
7 Dime Sedrac: desde que creé el cielo y la tierra jcudntos drboles ha
habido en el mundo, cuantos cayeron, cuantos van a caer, cudntos va a
haber y cudntas hojas tienen? ® Dime Sedrac: desde que hice el mar
¢cudntas olas se han levantado, cudntas han descendido, cudntas van a
levantarse y cudntos vientos soplardn a la orilla del mar? * Dime Se-
drac: desde la creacién del mundo por los siglos, cuando el aire estd
con lluvia ;cudntas gotas han caido al mundo y cudntas van a caer?

" Respondié Sedrac:

—S6lo ti conoces todas estas cosas, Senor; sélo ti sabes todas es-
tas cosas. Sé6lo te pido que libres al hombre del castigo (pues de otra
forma yo mismo estoy yendo al castigo), y que yo no me separe de
nuestra raza.

Resistencia de Sedrac a entregar su alma

9 'Y dijo Dios a su Hijo unigénito:

—Ve, toma el alma de mi amado Sedrac y déjala en el paraiso.

? El Hijo unigénito dijo a Sedrac:

—(Entrégame el depésito), que colocé nuestro Padre en el seno de
tu madre en tu santo lugar de morada desde embriéon.

8,10 La frase entre paréntesis no aparece en el texto griego publicado por James;
procede de la traduccién de Agourides.

9,2 Entrégame el depdsito: reconstruccién de James a partir de ApEsd 6,17. Agou-
rides s6lo toma «Entrégame».
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? Respondi6 Sedrac:

—No te daré mi alma.

* Le dijo Dios:

—Entonces gpara qué he sido enviado yo y he venido aqui, y td me
pones excusas? ° Pues yo he recibido orden de mi Padre de que sin
dudar tome tu alma; por tanto, dame tu alma muy querida.

10 ! Entonces dijo Sedrac a Dios:

—Y de dénde vas a tomar mi alma, de qué miembro?

? Respondio el Sefior:

—¢No sabes que estd situada en medio de tus pulmones y de tu co-
razén, y que se extiende a todos tus miembros? ? Se traslada a través
de la faringe, la laringe y la lengua. En el momento aquel en el que tie-
ne que salir, al principio se resiste y se junta desde las ufias de los de-
dos y desde todos lo miembros; hay gran violencia para salir del cuer-
po y ser separada del corazén.

Sedrac, antes de morir, intercede por los pecadores

* Sedrac, tras ofr todas estas cosas y afectarse por el recuerdo de la
muerte, se sobresalté mucho, y dijo a Dios:
—Dame, Sefior, un poco de salud para que clame, pues he oido
Dame, Sefior, un poco de salud para que clame, pues he oid
que las ldgrimas pueden mucho y se obtiene gran curacién del pobre
cuerpo de tu criatura.

11 'Y clamando y lamentdndose empezé a decir:

—Oh extraordinaria cabeza, adorno celeste, oh luz solar de cielo y
tierra; tus cabellos son conocidos desde Temdn, tus ojos desde Bosor,
tus oidos desde el trueno, tu lengua desde la trompeta, y tu cerebro es
una creacién en pequeiio. La cabeza es movimiento de todo el cuerpo,
digna de confianza y lo mds bello; es amada por todos, pero en cuanto
cae a tierra llega a ser desconocida. > Oh manos bien suavizadas, bien
amaestradas, cansadas por el esfuerzo, mediante las cuales se alimenta
el cuerpo. > Oh manos bien adaptadas que reuniendo de todo adornan
las casas. * Oh dedos embellecidos y adornados de cosas de oro y de
plata. También grandes obras se llevan a cabo por los dedos; los tres a
la vez extienden las palmas de las manos y recogen las cosas bellas,

3 Cf. TestAbr 8,2 donde Abrahdn se niega a seguir al arcingel Miguel que ha ve-
nido para llevarlo de este mundo.
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pero ahora os habéis hecho extranjeros a este mundo. °> Oh pies, exce-
lentes paseadores, que corren por si mismos, muy veloces, invencibles.
% Oh rodillas conjuntadas porque sin vosotras el cuerpo no se mueve.
Los pies corren juntos con el sol y la luna, de noche y de dia reunien-
do todas las cosas, los alimentos y las bebidas, y alimentando el cuer-
po. 7 Oh pies rapidisimos y que corren con elegancia, que se mueven
sobre la faz de la tierra y embellecen las casas con todo bien. ® Oh pies
que transportan todo el cuerpo, y corren hacia los templos, haciendo
penitencia e invocando a los santos; también desde ahora permaneceréis
inméviles. * Oh cabeza, manos y pies; hasta ahora yo os mantengo. '° Oh
alma, ;qué te arroj6, pues, al pobre y misero cuerpo? '' Ahora, separada
de él, asciende a donde el Sefior te llama, y el misero cuerpo se retira
para el juicio. '* Oh cuerpo embellecido, cabellos de cabellera flotante
de estrellas, cabeza adornada como adorno celeste; oh rostro bien ador-
nado con afeites, ojos luminosos, voz como sonido de trompeta, lengua
bien hablada, mejilla embellecida, cabellos con forma de estrellas, cabe-
za alta como el cielo, cuerpo adornado, luminoso, elegante, admirado, y
ahora caido a la tierra; tu belleza bajo tierra llega a ser invisible.

Tiempo de penitencia necesario para salvarse

12 ! Cristo le dijo:

—Detente, Sedrac ¢hasta cuando vas a estar llorando y quejando-
te? 2 El parafso se ha abierto para ti y habiendo muerto, vivirgs.

7 Le dijo Sedrac:

—Todavia te hablaré una vez mds, Sefior, mientras estoy vivo antes
de morir, y no desoigas mi peticion.

* Le dijo el Senor:

—Habla, Sedrac.

> Si un hombre vive ochenta afios, o noventa o cien, y los vive en
pecados, y de nuevo se convierte y vive en penitencia, jcon cudntos dias
perdonards sus pecados?

11,8 templos: en griego naous.

12,2 Cf. 4 Esd 8,52 donde Dios dice a Esdras algo parecido: «Para ti se ha abierto el
paraiso, estd plantado el drbol de la vida, preparado el mundo futuro...». ApSed
promete directamente la resurreccién.

5 La forma en que Sedrac dialoga ahora con Dios es similar a la que emplea

Abrahdn antes de la destruccién de Sodoma. Cf. Gn 18,23-32.
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% Dios le dijo:

—3S1 se convierte tras vivir los cien u ochenta, haciendo penitencia
tres afios y da fruto de justicia y le llega la muerte, no me acordaré de
todos sus pecados.

13 ! Sedrac le dijo:

—Muchos son tres afios, mi Sefior. ? Quizds llegue su muerte y no
cumpla su penitencia. > Ten piedad, Sefior, de tu imagen y compadéce-
te, porque tres afios son mucho.

* Dios le dijo:

—S5i tras cien afios vive un hombre y se acuerda de su muerte, y
confiesa delante de los hombres y yo lo encuentro, después de un afio
perdono todos sus pecados.

’ Dijo de nuevo Sedrac:

—Por tu gran compasién, de nuevo ruego por tu criatura: mucho
es el aflo para que no le llegue su muerte y lo lleve inmediatamente.

% Le djjo el Salvador:

—Te propondré una cosa, Sedrac, mi amado; después me pregun-
tards td: si el pecador hace penitencia cuarenta dias, no recordaré yo
todos los pecados que cometié.

III. INTERCESION DE MIGUEL Y MUERTE DE SEDRAC

14 'Y dijo Sedrac al arcingel Miguel:

—Esctichame, poderoso protector, y aytidame e intercede para que
Dios tenga piedad del mundo.

2 Cayendo sobre sus rostros rogaron a Dios y dijeron:

—Seiflor, ensénanos cémo es conveniente y con qué penitencia se
salvard el hombre, o con qué trabajo.

Caracteristicas de la penitencia

? Dijo Dios:

—Con penitencias, stplicas, oficios litirgicos, ldgrimas a raudales, y
ardientes gemidos. * ;No sabes que mi profeta David por ldgrimas, y los
otros, sabes, que se salvaron en una situacién tnica? ° Sabes, Sedrac, que

13,4 después de un ano: literalmente «de un tiempo» (chrénos).
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hay naciones que no tienen ley y cumplen la ley; que hay no bautizados y
entra en ellos mi divino espiritu y son convertidos a mi bautismo, y los re-
cibo con mis justos en el seno de Abrahdn. ° Y hay algunos que han sido
bautizados con mi bautismo y hechos participes de mi divino oficio, y lle-
gan a estar desesperados de la dltima desesperacién y no van a arrepentir-
se. 7 Yo aguardo a éstos con mucha compasién y mucha misericordia y
bendicién para que hagan penitencia. ® Pero hacen lo que odia mi divini-
dad y no escucharon al sabio que afirmaba diciendo: «De ninguna mane-
ra justificamos al pecador». ? ;No sabes en absoluto que estd escrito que
los que se hayan arrepentido no verin el castigo? ' Y (no escuchan) a los
apostoles, ni mi palabra en los Evangelios, y entristecen a mis dngeles; y
clertamente en mis asambleas y oficios littirgicos no imploran a mi dngel,
y no estdn en mis santas iglesias; y si estin no adoran en temor y temblor,
sino que repiten con grandilocuencia lo que no acepto yo ni mi dngel.

Compasion de Dios en el iiltimo momento

15 ' Sedrac dijo a Dios:

—Sefor, sélo tu eres el que no tiene pecado y de mucha compasion,
el que se apiada y se compadece de los pecadores; pero tu divinidad
djjo: «No he venido a llamar a justos sino a pecadores a penitenciay.

% Dijo el Seior a Sedrac:

—¢No sabes, Sedrac, que el ladrén en un instante fue salvado al
convertirse? > ;No sabes que mi apéstol y evangelista en un instante
fue salvado? (... pero los pecadores no se salvan) porque sus corazones
son como piedra quebradiza? Estos son los que caminan por caminos
de impiedad y se pierden con el anticristo.

* Dijo Sedrac:

—Mi Seiior, también dijiste: «Mi divino espiritu penetrard en los
pueblos que no teniendo ley cumplen lo de la Ley». ® Lo mismo que el

14,8 Cf. Ex 23,7.

15,1 Lc 5,32; cf. Mt 9,13; Mc 2,17.
2 Cf. Lc 32,39-42.
3 La frase entre paréntesis estd en latin. El apdstol y evangelista se refiere a Ma-
teo. Nada mds se dice aqui del anticristo; en ApEsd (4,25-43) se lo describe
con detalle. Igualmente en ApEl 3,14-17.
4 Cf.Rom 2,14-15.
5 en lo dltimo: en griego ep’ éschaton, que Agourides traduce por «en dias recientesy.
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ladrén, el apéstol y evangelista, y los demds que entraron en tu reino,
Sefior mio, asi también acoge a los que en lo dltimo pecan contra ti, Se-
fior, porque la vida estd llena de penalidades y contradicciones.

16 ! Dijo el Sefior a Sedrac:

—He hecho al hombre con tres etapas: cuando es joven, por su ju-
ventud pasé por alto sus tropiezos; de nuevo cuando es hombre aguar-
dé su conversién; y de nuevo, cuando envejece lo espero para (ver)
c6mo haga penitencia.

? Dijo Sedrac:

—Sefor, ti sabes y conoces todo esto; s6lo compadécete de los pe-
cadores.

% Le dijo el Sefior:

—Sedrac, mi amado, he prometido compadecerme incluso por de-
bajo de cuarenta dias, hasta veinte, y cualquiera que recuerde tu nom-
bre no verd el lugar de castigo, sino que estard con los justos en un lu-
gar de refrigerio y de descanso; y si alguien copia este libro admirable
no le serd contado su pecado por los siglos de los siglos.

* Dijo Sedrac:

—Sefor, y si alguien hace celebracién de tu siervo, librale, Sefior,
de todo mal.

>Y el siervo de Dios Sedrac djjo:

—Ahora toma mi alma, Sefior.

Y el Sefior la tomé y la puso en el paraiso con todos los santos.
A él sea la gloria y el poder por los siglos de los siglos. Amén.

16,3 Esta forma de terminar prometiendo la salvacién o el perdén de sus pecados a
quien copie el libro es frecuente en los medios cristianos bizantinos.
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INTRODUCCION

El libro IV de Esdras (4 Esd) se inserta dentro de un amplio ciclo
de obras apdécrifas que tienen como personaje central al escriba Es-
dras, que como figura histérica fue probablemente un personaje que
vivié durante el reinado de Artajerjes (465-423) y que fue autorizado
para volver a Israel con una caravana de antiguos exiliados. Su fama de
restaurador de las costumbres y religion patrias hizo que en torno a su
figura cuajaran leyendas y otros escritos piadosos.

En primer lugar conviene ver el puesto de 4 Esd entre otros escri-
tos que llevan el nombre de este personaje. He aqui los diversos titulos
del corpus atribuidos a Esdras:

A) Esdras (biblico) llamado 1.° de Esdras en la Vulgata. No publi-
cado en este volumen.

B) Nehemias (biblico) llamado 2.° de Esdras en la Vulgata. No pu-
blicado en este volumen.

C) Tercero de Esdras. Es una composicién basada en los libros bi-
blicos de las Crinicas, de Esdras y de Nehemias (de este dltimo sélo a
partir del capitulo 8). Tiene de original solamente el chascarrillo sobre
los tres pajes. No publicado en este volumen, salvo la historia de los
tres pajes, traducida por N. Ferndndez Marcos dentro de la Epistola a
Aristeas: véase AAT 11 (1982) 443-478.

D) Cuarto de Esdras. Comprende los capitulos 3-14 del texto lati-
no conocido como 4.° de Esdras. Es la obra que ahora nos ocupa.

E) Quinto de Esdras. Comprende los capitulos 1-2 de la traduc-
ci6n latina conocida como 4 Esd. Publicado en este volumen.

F) Sexto de Esdras. Comprende los capitulos 15-16 de la traduc-
ci6n latina conocida como 4 Esd. Publicado en este volumen.

G) Apocalipsis (griego) de Esdras. Preguntas del apocaliptico so-
bre por qué Dios permite la perdicién de la humanidad. Visién de los
castigos de los pecadores. Asuncién del alma de Esdras'. Contiene

! Cf. M. E. Stone, Fourth Ezra, 43-44.
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muchas interpolaciones cristianas. El libro fue editado por Tischen-
dorf?. Publicado en este volumen.

H) Cuestiones de Esdras. Un didlogo entre el dngel y Esdras. Exis-
te una versién armenia en dos recensiones, una larga y otra breve. La
inspiracién general del libro procede de 4 Esd’. No publicado en este
volumen.

I) Vision de Esdras. Se trata de una visién en la que Esdras es eleva-
do por los dngeles y contempla los tormentos de los pecadores (despre-
ciadores de Dios, fornicarios, homicidas, mentirosos, mujeres que ma-
taron sus fetos, etc.). También contempla el premio de los justos, de los
que sirvieron a Dios e hicieron limosnas®. Publicado en este volumen.

J) Apocalipsis de Sedrac. Trata de la subida de Esdras/Sedrac al
cielo donde disputa con Dios acerca del propésito de la creacién, so-
bre la caida de Addn y sus consecuencias y acerca de la responsabili-
dad de Dios. Este pone a Sedrac/Esdras una serie de enigmas para de-
mostrar su incapacidad de conocer tales materias. También aparece el
problema del arrepentimiento y de la plegaria por los muertos®. Publi-
cado en este volumen.

Ante un material tan amplio, serfa una ilusién proponer una nue-
va nomenclatura®. Lo importante es precisar la obra de que ahora tra-
tamos (D).

o

Tischendorf no trae divisién en capitulos. Ver el texto en O. Wahl, dpocalypsis Esdrae. Apo-
calypsis Sedrach. Visio Beati Esdrae (Brill, Leiden 1977). El contenido es el mismo en parte
que la Visién de Esdras (elementos parecidos: pregunta de Esdras, descripciones de los tor-
mentos, mencién de Herodes, peticién de intercesién; la muerte de Esdras, etc.). Véase la tra-
duccién al alemédn de U. B. Miiller, Die griechische Esra-Apokalypse.

Ver el contenido en M. E. Stone (1990) 46.

Al final hay contactos literales con 4 Esd. El texto se encuentra en la obra de O. Wahl, citada
en la Bibliografia.

Stone (1990) 45-46 indica la estrecha relacién de esta obra con el dpocalipsis griego de Esdras

Y

o

y con la Visién de Esdras.

La cuestién terminolégica en la denominacién del corpus es fruto de las diversas numeracio-
nes en los LXX, en la Vulgata y en las titulaciones posteriores dadas a los escritos. Asi: 1) Los
LXX llaman / de Esdras al que nosotros denominamos /11 de Esdras (apartado C); II de Es-
dras alos libros biblicos de Esdras y Nehemias (nuestros apartados A y B). 2) La Vulgata lla-
ma [ de Esdras al Esdras biblico, y pone al libro de Nehemias el subtitulo «el cual es llamado
II de Esdras». El III de Esdras es nuestro apartado C) y el IV de Esdras contendria nuestros
apartados D, E, F. 3) Otra fuente de complicacién proviene de la nomenclatura de los autores
y las Biblias. Asf en la Iglesia de Inglaterra los libros que nosotros llamamos 4 Esd (nuestra le-
tra D), 5. de Esdras (nuestra letra E) y 6. de Esdras (nuestra letra F) entraron en los «Apécri-
fos» bajo el titulo de II de Esdras. Vedse Oesterley (p. XI) que ademds llama I de Esdras a los

>
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I. DESCRIPCION: ESTRUCTURA EXTERNA

El libro IV de Esdras es una obra apocaliptica’, es decir, una reve-
lacién en forma de visiones de los designios divinos sobre la historia y
su consumacién, especialmente acerca de los juicios divinos sobre Is-
rael y la humanidad. La obra estd puesta bajo el nombre de Esdras, el
famoso restaurador del Israel postexilico®. Este personaje narra en for-
ma autobiogrifica una serie de visiones que tuvo 30 afios después de la
caida de Jerusalén, ocurrida en 586 a.C., pero de hecho el autor se re-
fiere a la destruccién del 70 d.C.

El libro IV de Esdras es, pues, la exposicién en didlogos y visiones
de un interrogante angustioso del autor acerca de la suerte de la huma-
nidad, su futuro de salvacién o condenacién y mds particularmente
acerca del destino de Israel. Este interrogante es provocado por la pre-
sente situacién de Israel disperso entre las naciones.

El libro contiene siete visiones o episodios:

1. Vision primera: la situacion de Israel en afliccion, el misterio del
gobierno de Dios en el mundo y los signos del fin (3,1-4,19).

Consta de las siguientes secclones:

— Invocacion inicial (3,4-27): es una sintesis de la historia de la
salvacién desde Addn hasta el destierro de Babilonia. La invocacién es

libros de Esdras y Nehemias (nuestros apartados A y B) y III de Esdras al I de Esdras de los
LXX (es decir nuestro apartado C). Por su parte, Box publica su obra sobre 4 Esd (aparta-
do D) con el titulo de «The Ezra-Apocalypse being chapter 3-14 of the Book commonly known
as 4 Esra (or II Esdras). Ahora bien, C. von Tischendorf en sus Apocalypses Apocryphae, titu-
la como Apocalypsis Esdrae el escrito que nosotros designamos con la letra G.

7 Acerca del movimiento apocaliptico, véase W. Adler (ed.), The Fewish Apocalyptic; asimismo
D. Hanson, The Matrix of Apocalyptic, 524-533. Para una visién de conjunto, cf. B. Marcon-
cini, dpocalittica; Sacchi, L'apocalittica giudaica e la sua storia.

8 Se trata naturalmente de un pseudénimo, puesto que el autor en realidad escribe a finales del
siglo I de la era cristiana. El Esdras histérico (cf. Neh 8,1-3; Esd 7,1ss; 9-10) es un personaje,
escriba y sacerdote, que desarroll su actividad primero bajo Nehemfas (445 a.C.) y posterior-
mente como dirigente de un grupo que parte de Babilonia (428 a.C.). En Israel se convierte en
organizador de la comunidad postexilica e impulsor de un fuerte movimiento de pureza étnico-
religiosa. Marrassini (1989) 263-265, siguiendo a Sacchi, contrapone el Esdras histérico con la
figura que se desprende del 4 Esd, a saber, un Esdras profeta y restaurador de los libros sagra-
dos, un nuevo Moisés. En consecuencia, el autor de 4 Esd tiene una visién de mds amplio ho-
rizonte. En todo caso el procedimiento pseudoepigrafico da razén suficiente de la eleccién de
este personaje tan ligado a la ley de Moisés. Para la denominacién de Salatiel, que encontramos
en 3,1, véase la nota a este lugar.
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seguida por una pregunta angustiosa (4,28-36): ;como se compaginan
las promesas divinas de asistencia a lo largo de la historia de la salva-
ci6n con la situacién actual? ;Por qué la situacién de Israel caido en
desgracia, mientras los gentiles estdn en la abundancia?

— Primer didlogo en torno al misterio del gobierno divino en el
mundo (el camino del Altisimo) y al problema del pecado, el corazén
maligno (4,1-25).

— Primera instruccion sobre los signos anunciadores del inmi-
nente juicio divino (4,26-5,12).

2. Vision segunda (5,20-6,34): nuevo planteamiento sobre la situa-
cion de Israel, el gobierno de Dios en el mundo y el misterio del pecado.
Continuacion del catdlogo de los signos del fin (5,20-6,34).

La estructura es similar a la de la visién primera:

— Invocacion inicial (5,23-27): eleccién de Israel entre todos los
pueblos. Sigue aqui también una pregunta en forma de queja: jpor qué
Israel, el elegido, ha sido entregado en manos de los muchos (de las
naciones)? (5,28-30).

— Segundo didlogo en torno al misterio del gobierno divino en el
mundo —el camino del Altisimo— y al juicio de la humanidad (5,31-55).

— Segunda instruccion sobre los signos del juicio divino, el tiem-
po y el modo de la visita de Dios (5,56-6,34).

3. Vision tercera: tercer planteamiento sobre la situacion de Israel,
sobre el gobierno de Dios en el mundo y sobre la suerte final de buenos vy
malos. Preocupacion por los muchos que se condenan y los pocos que se
salvan. Desarrollo sobre el estado intermedio entre la muerte y el juicio.
Apelacion a la misericordia divina (6,35-9,25).

Esta vision tiene las tres secciones bdsicas que encontramos en las dos
anteriores, a saber, invocacién inicial, didlogo entre el dngel y Esdras y ca-
tdlogo de los signos. Pero el autor, o una mano posterior, ha introducido
otras secciones de modo que ha resultado una compleja pieza literaria.

He aqui una visién de conjunto en la que resumimos los datos que
se encuentran esparcidos en Gry y Stone® (1990), Inéroduccion. Los dis-
tribuimos en dos apartados.

a) Seccién bdsica siguiendo el mismo esquema de las dos visiones
anteriores:

? Véase Gry XCVII (y n. 74); CV-CVIII; CXIT; cf. también Stone (1990) 50-51.
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— Invocacion inicial (6,38-54): en las dos visiones precedentes se
recurre a la creacién e historia de la salvacién; aqui se centra en la obra
de los seis dias de la creacion.

— Planteamiento del problema (6,55-59): si el mundo ha sido
creado a causa de Israel, jpor qué la presente situacién?

— Tercer didlogo en torno al misterio del gobierno divino en el
mundo y al problema del pecado, la salvacién de pocos y la perdicién
de muchos (7,1-25). Incluye la respuesta divina y se desarrolla en dos
intervenciones. En primer lugar (7,1-16) se contraponen el camino es-
trecho (este mundo) y el camino ancho (el mundo futuro). Sigue un
nuevo planteamiento del problema y respuesta divina (7,17-25).

— Catdlogo de los signos (7,26-39). Es la tercera instruccion sobre
los signos del juicio divino y puede considerarse como una prolonga-
ci6n de la tematica recogida en las dos visiones anteriores: primera vi-
si6n (5,1-14); segunda visién (6,18-29).

— Conclusion de esta seccion (7,40-44) que ya no pertenece al ca-
tdlogo de los signos.

b) Desarrollos nuevos sobre el problema de la salvacién de la hu-
manidad y recurso a la misericordia divina. El mds alld de la muerte.

— Nueva intervencion de Esdras y respuesta divina (7,45-61) con
la justificacién de la desproporcién entre el ndmero de los salvados y
el de los condenados.

— Lamentacion por el género humano y su suerte. Respuesta divi-
na: el hombre es responsable por no guardar la ley divina (7,62-74)'.

— El misterio de la muerte (7,75-100). El estado intermedio: la
suerte de los malos (7,79-87) y la de los justos (7,88-99)'".

— Intercesion en favor de los muertos a la hora del juicio (7,102-115)".

— Nueva lamentacion de la situacion de la humanidad después de
la caida de Addn (7,116-131)".

— Mudrds sobre los atributos divinos (middot) (7,132-139).

— La respuesta divina: rareza de los metales preciosos; pocos se
salvardn (8,1-3).

10" Segtin Gry, esta seccion habria sido compuesta hacia el afio 100. Este fragmento se habrfa intro-
ducido en el lugar en el que originariamente terminaba el catdlogo de los signos y la visién III.

" Segtin Gry, la seccién serfa del tiempo de Adriano (antes del 135).

2 Segiin Gry, la seccién serfa del afio 100, aproximadamente.

3 Segin Gry, la seccién es de poco después del afio 100 y antes del reinado de Adriano. Serfa
un duplicado de la seccién de 7,62-74.
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— Pregunta de Esdras en forma de oracidn sobre las maravillas en
la formacién del ser humano en contraste con su destino final, la con-
denacién (8,4-14).

— Transicion de la preocupaciin por todos los hombres a la preocu-
pacion por Israel (8,15-19).

— Plegaria de Esdras (8,20-36). Confesion penitencial imploran-
do misericordia.

— Réplica final de Dios (8,43-62).

— Nueva seccion sobre los signos del fin y sobre el triunfo de los ele-
gidos y el castigo de los impios (8,63-9,12).

— Seccion final (9,13-25)".

4. Vision de la mwjer en llanto (Sion afligida) y su transfiguracion
en la Sion gloriosa (9,26-10,60).

La estructura es la siguiente:

— Invocacién inicial (9,27-37). Dios ha dado la Ley al pueblo y
éste no la ha guardado.

— Vision de la mujer en llanto (9,38-10,4).

— Respuesta de Esdras y didlogo con la mujer (10,5-24).

— La transformacion de la mujer en una ciudad gloriosa (10,25-39).

— Interpretacion de la vision (10,40-60).

Al tratar de la estructura profunda veremos la importancia de esta
vision.

!4 Para una mayor informacién sobre cada una de las secciones, cf. D. Muiioz Leén, «El 4.° de
Esdras y el Targum Palestinense (La tercera visién: 6,38-9,25)», 49-82. Sobre la estructura
de la seccién, véanse también Harnisch y Thompson.

Por su parte, M. E. Stone (1990) 50 organiza el material de la visién tercera en tres grandes
subdivisiones: a) La primera (6,36-7,44), que comienza con la idea de la eleccién y termina
con la prediccién del éschaton. Incluye invocacién, disputa y prediccién sobre el fin. b) La
segunda (7,45-8,3) que comienza y termina con el argumento de los pocos y los muchos, y
contiene la prediccién del estadio intermedio del alma. Incluye disputa; prediccién del fin
y disputa. c) La tercera (8,4-62) desarrolla el tema de la creacién, iniciado en la subdivisién
primera, y el de los pocos y los muchos subrayado en la subdivisién segunda. Contiene la
prediccién de la bendicién escatolgica de Esdras. Comienza con un monélogo y una plega-
ria (correspondiente a la invocacién), seguida por un pasaje-disputa. La seccién de 9,1-22
serfa un pasaje del tipo de prediccién del fin que concluye el conjunto.

Esta estructuracién es un intento serio de poner orden en la complejidad del material de la vi-
si6n. Sin embargo, la particién en tres subdivisiones no deja percibir el hecho de que la temd-
tica va desarrollindose no en forma légica (en tres subdivisiones), sino en forma ciclica o de
espiral, que va aglutinando materiales y formas literarias sin seguir otro hilo que la preocupa-
cién por el mds alld y la bisqueda de una solucién final, que es el recurso a la misericordia di-
vina. Véase nuestra exposicién de la estructura profunda del libro més adelante, seccién III.
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5. Vision del dguila (Roma) y el leon (mestas) (11,1-12,51).

Consta de las siguientes secciones:

— Vision del dguila (11,1-36). Figura majestuosa; tiene doce alas
y tres cabezas con una complicada descripcién de alas y subalas y de
las cabezas.

— Vasion del leon (11,37-46): el leén increpa al dguila identificin-
dola con la cuarta bestia de Daniel (7,1ss), denuncia sus pecados y
anuncia su destruccién.

— Vision de la desaparicion del dguila. Su cuerpo es echado al
fuego (12,1,3a).

— Oracion del vidente pidiendo la interpretacion del suerio (12,3b-9).

— Explicacion de la vision: el dguila es el cuarto reino de Danzel;
el leén es el mesias (12,10-40a).

— Reaccion del pueblo ante la ausencia de Esdras y respuesta de
éste (12,40b-51).

6. Vision del hombre salido del mar y el combate escatoligico; el
Hombre y la muchedumbre pacifica (13,1-58).

Esta seccién es de alguna manera complementaria, y a la vez para-
lela, a la vision anterior. Tiene las siguientes partes:

— La vision (13,1-13a). Se narra el hecho de la aparicién del
hombre salido del mar y que viene sobre las nubes. Sigue la lucha de la
muchedumbre contra él; vence con una ola de fuego que sale de su
boca; después congrega a una muchedumbre pacifica.

— La interpretacion (13,13b-52). Identificacién del Hombre con
el mesfas que vence en el combate escatolégico. El mesias es el hijo de
Dios. La montafia es Sién (cf. Ap 14). La muchedumbre pacifica son
las diez tribus del Norte. El hombre salido del mar simboliza el miste-
rio del mesias-hijo de Dios.

7. Esdras inspirado restaura las Escrituras (14,1-49)".
La estructura de esta visién presenta algunas caracteristicas distin-
tivas:

15 Véase J. D. Kaestli, «Le récit de IV de Esdras 14», 71-97; véase también Stone (1990) 33-35,
que destaca la importancia de esta visién para entender el conjunto del libro: Esdras como
profeta y como portador de revelaciones esotéricas y exotéricas. Stone coincide con Bran-
denburger en el puesto central de la visién, aunque disiente de €l en la interpretacién del al-
cance de la misma. Véase mds adelante n. 34.
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— Ordculo divino (que corresponde a la invocacién inicial en las
primeras visiones): Dios se revela a Moisés y le muestra los secretos de
los tiempos; anuncio de la partida de Esdras (14,2-17).

— Oracién de Esdras pidiendo el Espiritu Santo que le asista para
rehacer la Escritura y respuesta divina (14,18-26).

— Palabras de amonestacion de Esdras al pueblo (14,27-36).

— Esdras, inspirado por Dios, restaura los Libros Santos (14,37-
48); mandato de hacerlos publicos (14,37-48).

Como hemos podido ver, el septenario es la nota fundamental de la
estructura del libro'®, muy parecida a la de 2 Bar. También el Apocalip-
sis de Juan estd profundamente configurado por el septenario'’.

II. GENERO Y FORMAS LITERARIAS. RASGOS DEL ESTILO

Ellibro IV de Esdras, junto con 2 Bar, es uno de los ejemplos mds cla-
ros del género literario de apocalipsis o revelacién de los misterio divinos,
que se expresa en formas literarias. En 4 Esd encontramos las formas co-
munes de la apocaliptica y algunas otras peculiares. He aqui las principales:

a) Signos, visiones (o suerios) y su interpretacion. Es un procedimiento
comun en la apocaliptica desde el libro de Danzel. Algunas de las visiones
de 4 Esd, como la 5.7 y la 6.%, se inspiran en las de Dantel (las bestias y el
Hijo de hombre). A los signos y visiones sigue la interpretacién. 4 Esd re-
sume asi su contenido: «Los signos que (te) mostré y los suefios que viste,
y las interpretaciones que oiste, colécalas en tu corazén» (14,8). La inter-
pretacion se hace principalmente por mediacién del dngel.

La estructura del suefio con su interpretacién, o visién con su inter-
pretacién, hunde sus raices en Daniel y en los pesharim de Qumrdn'®.

b) El didlogo entre Esdras vy el dngel (o Dios) (4,1-25; 5,31-55; 7,1-
25). El esquema, o forma mentis apocaliptica, no impide una forma dialé-

16 El septenario se encuentra también en las preguntas de Esdras de las dos primeras visiones,
véase Gry XCVII, n. 74 y CV. Véase también K. Koch, «Esras erste Vision», 46-75. En la pri-
mera visién (117 versiculos) las siete preguntas de Esdras estarfan en los siguientes lugares:
3,3; 4,12; 4,23-24; 4,33; 4,38; 4,44; 4,51 (esta tltima pregunta introduce los signos). En la
segunda visién (71 versiculos) las siete preguntas de Esdras estarfan en: 5,23-24; 5,41; 5,43;
5,505 5,58; 6,7; 6,11; de nuevo esta pregunta introduce los signos.

7 Véase B. M. Metzger (1983) 516-559.

Véase F. Garcia Martinez, « Traditions communes». Stone (1990) 363 habla de un género literario

de visiones histéricas y politicas. En este tipo de literatura el vidente habla detenidamente del pa-

sado y del presente; en cambio sobre el futuro se manifiesta con expresiones comunes y generales.
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gica que se parece a la del libro de Fob y a las quejas proféticas. El didlogo
estd formado por preguntas de Esdras y respuestas del dngel o de Dios".

Las intervenciones de Esdras presentan el punto de vista del autor
con tanta o mayor fuerza que la respuesta del dngel®. El didlogo sirve
para expresar las preocupaciones del autor®'. Esdras muestra su des-
concierto y perplejidad ante la situacién de Israel que no cuadra con
su eleccién y con las promesas hechas a los padres; asimismo manifies-
ta su desaliento ante la perspectiva de que casi toda la humanidad vaya
ala condenacién. La intervencién del dngel (o de Dios) lleva a Esdras a
reconocer que el gobierno divino sobre el mundo es un misterio y que
la solucién estd en el fin que se aproxima (final que incluye el reinado
mesidnico) y en la retribucién en el mundo futuro®.

c) Invocaciones y oraciones. Podemos distinguir dos tipos:

— Invocaciones iniciales en las cuatro primeras visiones. Se trata de
una sintesis de la historia de la salvacién (3,4-27; 5,23-30; 6,38-54); en
la séptima es un ordculo (14,2-18). Estas invocaciones sirven para plan-
tear el problema o para encuadrar el contenido de la visién* y para fun-
damentar la problemdtica a partir de la historia de la salvacién®'.

19 Este procedimiento ha sido puesto de relieve por Thompson 86; 102-103, que le concede
una importancia quizd excesiva. Hasta aqui se le otorgaba el mdximo valor al contenido de
las respuestas del dngel, pero Thompson subraya el valor que hay que atribuir a las interven-
ciones de Esdras. Véase también sobre la postura de Esdras, la del dngel Uriel y el cambio en
la visién cuarta, el punto de vista de Schreiner 303 y n. 85, también M. E. Stone (1990) 23-
28, que recoge las opiniones de Brandenburger y Harnisch. Stone habla del doble rostro del
autor que se refleja en las palabras de Esdras y del dngel (p. 321), y destaca el desarrollo que
se produce en el progreso del didlogo en las tres visiones. Nuestra opinién, como podrd ver-
se al tratar de la estructura interna, va mds alld de Stone. Creemos que en las apelaciones a la
misericordia divina se da un paso decisivo en la dindmica del libro.

¢Es secundario el personaje del dngel? Véase 7,1 en donde habla el dngel (en cambio en 6,13
era una voz). Lo curioso es que, habiendo hablado el dngel, responde Esdras: Loquere, Deus
meus: «<Habla Dios mio» (7,3). Véase F. Garcfa Martinez, «Traditions communes»: «A veces
el autor parece olvidarlo y no se percibe bien si es Dios o el dngel el que lleva el didlogo con
Esdras, y en el c. 14 el angelus interpres desaparece completamente y Esdras prosigue direc-
tamente el didlogo con Dios» (p. 291).

Véase G. M. Ndpole, Liber Ezrae Quartus, que afirma en este sentido: «De ahi que no habria que

o

identificar el pensamiento del autor con uno de los dos puntos de vista: el del dngel o el de Es-
dras. Esas dos percepciones de la realidad estdn representadas por uno y otro personaje» (p. 86).
Es el elemento de «prediccién del finy, que M. E. Stone (1990) 51 llama «Prediction 2».

o
1

o
<

La ausencia de invocacién inicial o de ordculo inicial en las visiones 5. y 6." indica, sin duda,
la naturaleza peculiar de estos dos episodios dentro del conjunto.

La primera visién comienza con la creacién; la segunda se centra en la eleccién de Israel; la
tercera en el relato de Gn 1, y la cuarta y séptima en la revelacién del Sinai. Como podrd ob-
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— Invocaciones en forma de plegaria: el recurso a la misericordia
divina desempena un papel fundamental en la bisqueda de solucién
ante el problema de la salvacién o condenacién. La plegaria de Esdras
(8,20-36) es uno de los mds bellos ejemplos de alabanza (doxologia),
de confesion de los pecados y de invocacién de la misericordia divina
en la literatura judia de este periodo.

d) Ordculos. Son muy numerosos, quiza el principal es el ordcu-
lo inicial, al comienzo de la séptima visién (14,2-18) que se correspon-
de con las invocaciones iniciales de las cuatro primeras visiones. Este
ordculo 1nicial tiene la funcién de preparar la renovacién del don de la
Ley que se concederd mediante Esdras. También debemos mencionar
los tipos de ordculos proféticos (11,38-46) y de sentencias oraculares
(7,25).

e) Desarrollos midrdsicos. E1 mds destacado es el comentario a Ex
34,6s en 7,132-139.

f) Pesharim o interpretaciones de los escritos proféticos®.

g) Descripciones de la gloria de Dios y proclamaciones de su gran-
deza (6,1-6; 8,20-24).

h) Discurso de Esdras al pueblo (14,27-36) que contiene: llamada
de atencién; sintesis de la historia de salvacién; implicaciones y man-
datos; promesas.

1) Lamentaciones: 4,12.22; 5,35; 7,62-116.

J) Descripciones del juicio final (6,25-28; 7,26-44; 8,52-54).

El estilo de la obra viene determinado por las diversas formas lite-
rarias que acabamos de describir. Muchas de las secciones, especial-
mente en las invocaciones y en las oraciones, tienen una marcada cons-
truccién poética (ritmo y paralelismo). Asi encontramos poemas
escatolégicos en 6,11-29; 7,112-113%.

servarse, entre la invocacién inicial de la cuarta («T te revelaste abiertamente a nuestros pa-
dres en el desierto»: 9,29) y el ordculo del séptimo episodio («Me revelé abiertamente sobre
la zarza»: 14,3) hay un estrecho parentesco.

> Véase M. Knibb, «Apocalyptic and Wisdom in 4 Ezrax, 71.

Véase Schreiner 299. El autor llama «descripciones de la gloria de Dios» a una forma espe-

1o
S

21

=

cial de unidad literaria. Enumera 6,1-6; 8,20-24. En nuestra opinién estas unidades serfan
mds bien proclamaciones de la grandeza divina.

7 Stone (1990) 165 descubre una formulacién poética en estas listas de realidades escatolégicas.

3
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III. ESTRUCTURA INTERNA

Biisqueda en la crisis provocada por la dramdtica situacion de Israel
tras la destruccion de Jerusalén y ante el problema de la salvacion de po-
cos y la perdicion de cast todos

La obra ofrece un desarrollo progresivo del argumento. Dentro de
los siete episodios, los tres primeros presentan sobre todo un cardcter
de angustia por el problema del pecado y de la perdicién de los hom-
bres y por la situacién de Israel; se busca la respuesta en el misterio de
Dios y en la libertad humana; se anuncia la llegada del fin y se apela a
la misericordia divina®®. El episodio cuarto (la mujer en llanto) ofrece
una especie de transicién®. Los episodios quinto y sexto son visiones
propiamente apocalipticas de escatologia nacional mesidnica. El tema
es la confrontacién entre el mesias y las naciones: enfrentamiento entre
el dguila y el le6n (visién quinta); el Hijo del hombre que vence en el
combate escatoldgico (visién sexta). Esta seccién se basa en Dn 7 y es
paralela al apocalipsis de las bestias y de su derrota por el mesias en el
Apocalipsis de Juan (12-20). Finalmente, el episodio séptimo es como
una afirmacién del futuro mediante la restauracién de las Escrituras
por Esdras. Veamos con mayor detencién las diversas partes.

a) Planteamiento y biisqueda de solucion en las tres primeras visiones.
El didlogo entre Esdras y el dngel. El recurso a la misericordia divi-
na como elemento fundamental en la dindmica del autor

4 Esd, especialmente en las tres primeras visiones, es una de las re-
flexiones mds serias acerca de la situacién de Israel y de la suerte eter-
na de la humanidad en la literatura judfa.

Esdras, tanto en las invocaciones iniciales como en los didlogos
con el dngel, plantea una serie de interrogantes que le atormentan:
¢por qué Israel se encuentra dominado por los gentiles? ;Cuadl es el
sentido de la historia? ;Por qué ha sido creado el hombre si la mayor

* Véase la seccién VIIIa de esta Introduccién.

? Sobre el progreso de la situacién de dnimo, cf. J. Schreiner 300. Véase también Stone (1990)
24s. Este autor habla de la dindmica de la secuencia de progreso y regreso continuo del pen-
samiento.
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parte se condenardn? La respuesta a estas cuestiones se va exponiendo
en circulos concéntricos en torno al misterio de Dios, a la proximidad
del fin, al castigo de los buenos y perdicién de los malos y al recurso a
la misericordia divina. El desarrollo y progreso del tema en la tres pri-
meras visiones podemos resumirlo asi:

— En la primera visién se afirma que los caminos de Dios son
inescrutables. Se pone de relieve el abandono de Sién y la abundancia
de los que habitan en Babilonia (3,2; 4,23). Esta situacién produce el
escandalo del vidente (3,30-36) ya que Israel es pecador, pero no tanto
como las naciones. Para el origen del pecado el autor utiliza una expre-
si6n gréfica: el corazin maligno (3,20-21; 4,4; cf. 4,30). La respuesta
del dngel en 4,26-31 es: el fin, que se acerca, aclarard el misterio de la
presente situacién. Entonces los malos serdn condenados y los bue-
nos, salvados. El mal estd arraigado y hay que arrancarlo antes de que
florezca el bien. Esta respuesta es una forma peculiar de remitir al fin.
Aqui se inserta el catdlogo de los signos (primera parte).

— En la segunda visién se reitera que el hombre no puede com-
prender el misterio del gobierno divino, es decir, el camino del Altisi-
mo”. La sucesién de las edades muestra que el fin estd cercano. Aqui
se inserta el catdlogo de los signos (segunda parte) y una seccién sobre
la correspondencia entre creacién y juicio (5,55-6,6).

— En la tercera visién, la mds importante, la pregunta es: si el
mundo ha sido hecho por causa de Israel, ;por qué no lo hereda, sino
que dominan los gentiles? (6,55-59). La respuesta es: la entrada en la
herencia es una senda angosta y estrecha a causa del pecado de Addn
(7,2-12). El autor pasa a continuacién a indicar que los impios, ade-
mds de pasar por las estrecheces de este mundo, no verdn lo espacioso
del mundo futuro por despreciar la Ley. Es justo el castigo de los que
desprecian la ley de Dios.

Aqui comienza la seccién escatolégica de esta tercera visién con
dos perspectivas. En primer lugar: el mesfas y su reinado (400 afios)
(7,28-30); en segundo, la resurreccion (7,31-32) y el juicio; el estan-
que de tormento para los malos y el Edén para los buenos (7,36-38).
Sigue la descripcién del dia del juicio (7,39-43).

% Las cuestiones que el dngel plantea a Esdras en las dos primeras visiones (4,5-8 y 5,36-37) a
la vez que intentan demostrar la ignorancia humana sobre una serie de cosas, por ejemplo,
los secretos de la naturaleza (Job 37-39), son una reaccién contra una parte de la tradicién
apocaliptica que se interesaba por esas cuestiones, cf. Stone (1990) 24-25.
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En 7,45 comienza un nuevo planteamiento que intenta dar luz so-
bre el problema de que muchos se prerden y pocos se salvan. La respuesta
divina por medio del dngel es —formulando una comparacién con los
metales preciosos— que lo precioso es escaso y lo vulgar abunda
(7,52). La desproporcién entre salvados y condenados seria ley natu-
ral, como la desproporcién entre metales preciosos y no preciosos en
la naturaleza.

El autor no queda satisfecho y pregunta: ¢no hubiera sido mejor
no haber creado al hombre? ;Por qué crearlo si luego habia de ser
condenado??’.

A la lamentacién del vidente se responde de nuevo con la referen-
cia a la transgresién de la Ley.

Sigue (7,75-99) una seccién sobre el estado intermedio donde
aparecen, junto a los bienes de los que se salvan, las penas de los con-
denados™.

Asi pues, la respuesta del autor estd orientada hacia la otra vida: Is-
rael recibird el premio, la herencia, en el mundo futuro. Pero aqui sur-
ge de nuevo el drama, puesto que el autor estd seguro de que «pocos»
se salvardn. Es para nosotros un enigma saber de dénde tiene esta cer-
teza el autor. Tal vez si lo supiéramos, habriamos dado con una de las
claves de la mentalidad apocaliptica.

Una vez situado en este punto surge instintivamente también la si-
guiente aporia: jcémo se compagina la misericordia de Dios con el he-
cho de que muy pocos se vayan a salvar? ;Ha dado el autor solucién a
la problemitica planteada por él mismo?

Thompson y otros piensan que la solucién del autor estd en la se-
gunda parte del libro, la restauracién mesidnica nacional. El episodio
cuarto formarifa la transicién. Nosotros creemos que el autor ha dado
ya un inicio de solucién con anterioridad al capitulo cuarto; en primer
lugar con el recurso a la retribucién individual en la otra vida, y en se-
gundo con la apelacién a la misericordia divina. En efecto, las apelacio-

31 Es aqui donde se sittia una profunda reflexién de 4 Esd en torno a la suerte de los animales
que llega a considerar mejor que la del hombre.

2 G. M. Ndpole, Liber Ezrae Quartus, se pregunta: «Si el propésito fundamental de IV Esd. es
ayudar a sus contempordneos a clarificar el sentido de los acontecimientos ocurridos en tor-
no al afio 70 d.C., jcémo se explica que el autor aborde cuestiones tales como el juicio final,
el “tiempo intermedio”, el mundo futuro o la resurreccién? ;Qué relacién tienen estos temas
con la catdstrofe vivida?» (p. 79). El autor cree que frente a una situacién de crisis grave se
van acumulando numerosas cuestiones «existenciales», profundas y universales.
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nes a esta misericordia al final del episodio tercero son el contrapeso y
en cierto modo la lucha contra la afirmacién repetida por Uriel «pocos
se salvardny. El midrds de 7,132ss y la expresién de 8,45 «te compade-
ces de tus criaturas» implican un acento de confianza que en el sub-
consciente del autor podria contener la seguridad de que la tesis de
Uriel no podria sostenerse™.

b) El episodio cuarto como transito a la consolacion y su relacion con
las apelaciones a la misericordia divina del final de la vision tercera

Creemos que ha sido un acierto notable y un progreso en el cono-
cimiento de la estructura del 4 Esd el reconocimiento de que el episo-
dio cuarto contiene el transito a la consolacién’, expresado tanto en el
cambio de dieta del vidente, como especialmente en el mismo conteni-
do de la visién: transformacién del llanto en resplandor y gloria. No
obstante, creemos que el trdnsito a la consolacién no estd principal-
mente en el abandono del tema de la salvacién individual de todo
hombre (universalismo) para pasar al mesianismo nacional en las dos
visiones siguientes, sino que este transito ha sido posible porque en el
episodio tercero se ha realizado la apelacién a la misericordia divina,
especialmente en el midrds de Ex 34 (4 Esd 7,132-140), en el final de

» Sanday, en el Prefacio a la obra de Box (1912) 9, pone de relieve la profundidad de la crisis
del autor a causa de las calamidades de su pueblo y c6mo esta cuestién le lleva a otros pro-
blemas que parecian atacar la raiz misma de su religién: «Este judio era descendiente de
aquellos vigjos salmistas que habian pasado por crisis no menos fuertes y su fe era tan recia y
leal como la de aquéllos. Las respuestas que da a sus propias perplejidades pueden parecer-
nos raramente adecuadas y convincentes. Pero ellas no necesitaban serlo; hay siempre en re-
serva algo que parece llenar el vacio que dejan. Su fe en Dios no se ve sacudida porque sus
cimientos son demasiado profundos; él conoce en quién ha creido».

' Los estudios de Harnisch (1969), Brandenburger (1981) y Stone (1990) han puesto de relieve
la diferencia entre los distintos bloques: las tres primeras visiones son didlogos y revelaciones
del fin; la cuarta es una visién trinsito a la consolacién; las visiones quinta y sexta son episodios
de escatologfa nacional mesidnica; y la séptima es sobre la restauracién de las Escrituras por Es-
dras como un nuevo Moisés. Stone (1990) 31-32 rechaza la opinién de Harnisch y Branden-
burger de que en las tres primeras visiones no hay progreso, e insiste en que hay un progreso
de tipo psicolégico-espiritual de experiencia religiosa, y habla de conversién de Esdras. En este
sentido acepta la postura de Gunkel. Segtin el mismo Stone (ibéd. 33), esa experiencia religiosa
fue real, aunque su autor emplease la forma convencional de la «visién». A nuestro parecer, sin
discutir ese matiz, el verdadero progreso en la visién tercera es el recurso a la misericordia divi-
na con el que culmina la visién y abre el paso a la consolacién en la visién cuarta.
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la descripcién de la obra creadora que modela al hombre (8,14) y en la
oraci6n de Esdras, donde el autor emplea una motivacién de alcance
universalista (a fortior:): «En esto se manifestard tu justicia y tu bon-
dad, Sefior, cuando te compadezcas de los que no tienen sustancia de
obras buenas» (8,36)%. La stplica querrfa decir: sabemos que no tene-
mos obras, que estamos bajo la ira divina, pero nos entregamos a tu
misericordia infinita. Un poco mds adelante en 8,45, encontramos de
nuevo la misma apelacién a la misericordia.

No se nos pasa que hay autores, en concreto Gry, que opinan que
algunos de estos lugares de la visién tercera pueden ser cronolégica-
mente posteriores. En nuestra opinién ello estd lejos de haber sido
probado. Pero en caso de que asi lo fuera, pensamos que los que asi
trataron el texto anterior habrian dado esta respuesta a la angustia de
Esdras llenando en ese caso un vacio para el que no encontraban solu-
ci6n satisfactoria en el resto de la obra. Por ello, incluso en la hipétesis
de una posterior insercién de algunas secciones, el texto actual de 4 Esd
serfa para nosotros portador de esta solucién. Ello no significa cierta-
mente que ya en adelante no volverd el pesimismo al pensamiento del
autor, pero éste parece ya en parte resuelto en su raiz.

La consolacién del autor en los dltimos episodios seria, en efecto,
incomprensible si se quiere insistir en el hecho de que la mayor parte
de la humanidad se pierde. ;Cémo podria entonces consolarse? Ha-
bria una flagrante contradiccién entre la primera y la segunda parte del
libro. Quizd alguien opine que el autor mismo admite esta contradic-
cién y deja como una contrapartida en las dltimas visiones. Pero ;aca-
so no ve el autor en la restauracién mesidnica nacional una prueba de
la fidelidad de Dios en la que hay que creer y esperar contra toda espe-
ranza? En dltimo caso quizd lo mds certero sea afirmar que la tesis pe-
simista del autor es incompatible con la idea de un Dios misericordio-
s0, y que el error del apocaliptico puede haber sido sentar dicha tesis,
la perdicién de casi todos, como algo incuestionable. Por ello él mis-
mo, o los que han puesto su mano en el escrito posteriormente, han in-
tentado, sin discutir la tesis, dejarla sin fuerza mediante las apelaciones
a la misericordia divina®.

% Véase J. E. Cook, «Ezra’s confession», 89-100, donde trata de 4 Esd 8,20-36.

% Convendria aplicar esta misma problemdtica a aquellas corrientes dentro del cristianismo
(¢herederas de 4 Esd?) que optan por una visién pesimista en relacién con la salvacién de los
pocos y la condenacién de los muchos.
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En suma, en nuestra opinién el transito a la consolacién, visible en
el episodio cuarto, ha sido posible gracias a la apelacién a la misericor-
dia divina.

c) La solucion de la restauracion mesidnica: la vision del dguila vy el
ledn (vision 5.°) y la vision del Hombre (vision 6.°)

En estas dos visiones tenemos la solucién mediante el recurso a la
restauracién mesidnica. El autor se fundamenta en la visién de Dn 7
(las cuatro bestias y el Hijo del hombre) y desglosa esta visién en dos
episodios: a) En la visién quinta (el d4guila y el leén) se recoge la figura
de la cuarta bestia (representada en el dguila) y se la enfrenta al mesfas
(el leén); b) En la visién sexta se enfrenta al mesias (el Hijo del hombre
de Danzel) con los reinos de la tierra coaligados. Aqui el autor acude a
la concepcién del combate escatolégico de Ez 38-39. Es la misma per-
sona, el mesias, el que en la visién 5.* aparece como el leén y en la vi-
si6n 6.* como el Hombre (el Hijo del hombre de Daniel ).

La figura del mesias es, pues, un elemento de solucién en el angus-
tioso problema del sentido de la historia. De hecho en los catdlogos de
los signos del fin de las dos primeras visiones todavia no hay referen-
cias explicitas al mesfas (se trata de signos previos), pero en la tercera vi-
si6n encontramos ya un desarrollo sobre el reinado de aquél (7,28-30)°%.
Con todo, en las visiones quinta y sexta el tema mesidnico pasa al pri-
mer plano con el recurso a la visién de Dn 7.

d) La restauracion de las Escrituras por Esdras como elemento de solucion

La dltima visién (c. 14) contiene un elemento fundamental para la
comprension del libro*: el autor se concentra en la Ley. En primer lu-
gar el tema de la invocacién inicial es la revelacion del Sinaf; en segun-
do, dando por supuesto que las Escrituras han sido destruidas en la

37 Recordemos que, en el Apocalipsis de Juan, Jesucristo aparece como el Hijo del hombre
(1,13ss); el leén y el cordero (c. 5); el jinete escatolégico (19,11ss).

% Se indica un reinado de cuatrocientos afios. Para la denominacién del mesfas como hijo, véa-
se la nota correspondiente al texto citado.

3 Véanse las perspectivas de Harnisch, Brandenburger y Stone que citamos mds arriba en nota 34.
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ruina de Sién, Esdras pide a Dios el Espiritu santo para restaurar los
libros santos. De esa manera la luz de la Ley iluminard al pueblo cuan-
do él falte. Con la restauracién de las Escrituras el futuro del pueblo
estd asegurado. Esdras aparece como un nuevo Moisés*.

IV. EL MARCO HISTORICO

Para comprender la temdtica del libro —y también de 2 Bar(sir)—
y las numerosas referencias a la historia que en €l se encuentran es ne-
cesario tener presente el ambiente histérico en el que nace*’.

La confrontacién del nacionalismo judio con el poderoso Imperio
romano terminaba el afio 70 (d.C.) con la destruccién de Jerusalén y el
incendio del templo restaurado por Herodes. La confrontacién llevaba
mids de un siglo de existencia. Habia empezado el afio 64 a.C., cuando
Pompeyo destituye al dltimo rey seléucida y se constituye como duefio
de Siria y Palestina.

El largo imperio de César Augusto (27 a.C.-14 d.C.) coincide en
parte con el reinado, subordinado a Roma, de Herodes (37-4 a.C.) y
de sus hijos. Con Tiberio (14-37 d.C.) y mds tarde Caligula (37-41),
Claudio (41-54) y Nerén (54-68) van surgiendo ya signos de oposi-
ci6n judia ante los intentos de imponer los emblemas imperiales en
Tierra Santa. El reinado de Agripa I (41-44) mantiene un cierto equili-
brio en toda Palestina. A su muerte, Judea vuelve a ser provincia pro-
curatorial (44-66). El afio 66, dos afos después del incendio de Roma,
se sublevan los judios en Alejandria. Tiberio Alejandro, prefecto por
entonces de Egipto, mata a varios millares de judios. Los sucesos se
van precipitando y la insurreccién toma cuerpo en toda Palestina y es-
pecialmente en Jerusalén. En el 67 Nerén designa a Vespasiano y a su
hijo Tito para restablecer el orden en Palestina.

40 Véase F. Garcfa Martinez, «Traditions communes»: «Como el Maestro de Justicia, Esdras es
reconocido como el nuevo Moisés y el c. 14 nos lo presenta como tal: la réplica de la escena
de la zarza ardiendo (Ex 3,3-6) en vv. 1-2, la referencia a Moisés al comienzo del discurso di-
vino, el paralelo de los cuarenta dias (vv. 23-42 y 44) durante los cuales Esdras vuelve a es-
cribir la Ley con los cuarenta dias de Moisés en el Sinaf (Ex 24,18), son otros tantos indicios
que no dejan equivoco posible» (p. 293).

Véase E. Schiirer, Historia del pueblo judio en tiempos de Fesiis. I Fuentes y marco historico
(Cristiandad 1985, 323-680). Una excelente sintesis cronolégica puede verse también en los

4

apéndices de la Biblia de Ferusalén.
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Entretanto en Roma reina una gran confusién. En el 68 muere Ne-
rén. En enero del 69 Otén era proclamado emperador por los preto-
rianos, y Vitelio, por las legiones de Germania. En julio del 69 Tiberio
Alejandro (prefecto de Egipto) se pronuncia por Vespasiano y le sigue
todo Oriente. Asi pues, Vespasiano se convierte en emperador y duefio
tnico de todo el imperio (69-79). Le sucederd su hijo Tito del 79-81 y
después Domiciano, hermano de Tito, de 81-96 (gson las cabezas de las
que habla el Apocalipsis de Juan y a las que se refiere también 4 Esd?).

En el ano 70 Jerusalén cae pasto de las llamas por obra de los sol-
dados de Tito. A comienzos de agosto del 70 cesan los sacrificios y en
septiembre cae la parte alta de la ciudad. En la Pascua del 73 cae Masa-
da, dltimo reducto de los insurrectos.

Como hemos indicado, 4 Esd se escribe el afio 30 de la destruc-
ci6n de Jerusalén. Esta indicacién pone de relieve la profunda impre-
si6n que este acontecimiento causé en la nacién judia. La problemitica
del libro tiene en esta tragica efemérides su punto de partida.

En plena guerra judia, durante el asedio de Jerusalén, un rabino,
Yohandn ben Zakkai, sale de Jerusalén escondido en un féretro. Refugia-
do en la costa, junto a Yabne, funda una escuela rabinica que tendrd una
influencia decisiva en el judaismo posterior. Ello representa la prevalen-
cia del rabinismo fariseo a partir del afio 70. De Yabne parten una serie
de directrices que tratan de adaptar el judaismo a la nueva situacién. El
estudio de la Escritura serd uno de sus principales pilares. Por ello in-
cluso la especulacién apocaliptica busca afanosamente su respuesta en
los libros santos. 4 Esd se sittia en esa actitud de confiar en el cumpli-
miento de las promesas divinas (secciones apocalipticas de las tres pri-
meras visiones y visiones 5." y 6.); asimismo aparece el propésito deci-
dido de poner los libros santos como fundamento de la vida (visién 7.%
restauracién de las Escrituras por Esdras inspirado por el Espiritu).

V. TITULO, UNIDAD DEL LIBRO, AUTOR, MEDIO VITAL Y FECHA DE COM-
POSICION

1. Titulo

El titulo «Libro Cuarto» de Esdras es el resultado de un proceso
en torno a una serie de escritos atribuidos al famoso reformador del ju-
daismo postexilico (véase al principio de esta Introduccién).
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2. La unidad del libro, autor y medio vital

A la luz de la estructura expuesta anteriormente podemos concluir
que nuestra obra tiene una unidad tal de pensamiento y de ordenacién,
que el responsable final no puede denominarse como mero redactor,
entendiendo este término como simple compilador de obras preexis-
tentes a las que ha hecho algunas anotaciones. Se trata méds bien de un
verdadero autor, un autor profundamente penetrado por la Escritura®,
con un plan determinado, con una idea unitaria*, aunque no con los
mismos criterios de unidad que los modernos*. Ello no significa que
no haya echado mano de materiales tradicionales®. De ello nos ocupa-
remos mds adelante (apartado VII). Tampoco se pueden excluir inter-
polaciones cristianas*®, aunque en muchos casos la semejanza puede ex-
plicarse por las coincidencias en los materiales de cardcter apocaliptico.

En cuanto al autor del libro, Gry propone algunos nombres para
su identificacién?’. Unicamente podemos decir que se trata de un judio
muy piadoso que escribe al final del siglo 1 d.C.

El medio vital es evidentemente un ambiente de tipo apocaliptico,
pero con caracteristicas especiales. La catdstrofe de Jerusalén ha modi-
ficado profundamente el judaismo, incluso el movimiento apocalipti-

2 «El autor vive de la Escritura, se expresa con ella y piensa por ella»: Gry CXIXs.

* Thompson y Stone admiten la unidad de libro y basan sus estudios sobre ella.

' Los autores antiguos incorporaban fragmentos de otras obras, que quizds sabfan sélo de me-
moria, sin escrdpulo alguno. Sin embargo, eran verdaderos autores, aunque en los fragmen-
tos incorporados hubiera detalles que no se armonizaran con lo salido directamente de su
pluma. Se trataba de una falta de armonia a la que no le prestaban gran importancia.

> Una marca literaria para reconocer el autor definitivo son sin duda los finales de las tres pri-
meras visiones y de la 4.* (transicién).

Véase Gry LXXXI. En la versién latina podemos citar la mencién de Jesds como el Cristo en
7,28-29 en el contexto del milenio; asimismo en 7,135 puede haber una referencia a Hch 20,35

46

y en 9,3 a Mt 24,7; en la versién sirfaca tendrfamos lo mismo que en la latina y tal vez en 6,1;

en la versién etiépica encontramos 6,1 (Hijo del hombre); 9,3 (como en latin) y 14,14. En las

versiones drabes y en la armenia tampoco las interpolaciones cristianas son de importancia.
47 Gry (p. CXX) describe el viaje que realiz6 el afio 95 a Roma el patriarca Gamaliel IT con R. Elea-
zar ben Azarfa, R. Jostia ben Hananfa y R. Aquiba. Segtin el mismo autor, Eleazar ben Azarfa es
el que sucede a Gamaliel II en el patriarcado y después se lo devuelve. Recordemos que Gama-
liel fue el que anadié contra los minim («<herejes») y nazarenos la maldicién de la que Samuel el
Pequefio era autor, y que consumari la escision Sinagoga-Iglesia. Gry (pp. CXXI-CXXVss) pre-
senta unos textos de Gamaliel II que tienen las mismas preocupaciones que 4 Esd. Gry piensa
que el autor de nuestro libro deberfa encontrarse en este circulo de rabinos. El método de inter-
pretacién es el mismo que el de esta Escuela, a saber, «de ligero a pesado» («de menor a mayor»);
deducciones por contigiiidad, etc. (cf. Gry LIV). Thompson lo considera de esta misma fecha.
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co. Ahora la esperanza se centra en la Tord. La apocaliptica se presenta
insertada en la revelacién del Sinai*®.

3. Tvempo de composicion: aproximacion a la luz de la semejanza con el
2.%de Baruc y de otros escritos contempordneos

El tiempo de composicién puede fijarse en los afios 90-100 de la era
cristiana. Algunas partes pueden ser anteriores*. A continuacién exami-
namos algunos escritos cuya comparacién puede apuntar alguna luz.

a) Comparacion con el Apocalipsis sirfaco de Baruc (2 Bar)

Una fecha de referencia para la datacién de 4 Esd puede ser el li-
bro 2 Bar que muchos consideran coetineo y que suele ser fechado en-
tre el 95-100 d.C. En efecto, 4 Esd y 2 Bar son dos apocalipsis verda-
deramente gemelos™ por una serie de razones; en primer lugar por la
situacién espiritual que reflejan (30 anos después de la catdstrofe del
70); en segundo, por su estructura septenaria; en tercero, por su forma
de didlogo entre el vidente y un dngel. Ademds de las concepciones co-
munes acerca de la Palabra y de la Gloria®, y otras tradiciones, pode-
mos observar algunos contactos de vocabulario:

— 2 Bar 44,14: depésitos de sabiduria, tesoros de inteligencia

para los que no han faltado a la misericordia y han guardado in-
tacta la verdad de la Ley: cf. 4 Esd 6,5; 7,77; 14,47.
— 2 Bar 48,4: fuego, viento, altura, tinieblas: cf. 4 Esd 4,5ss.

8 Véase M. E. Stone (1990) 38, que destaca la importancia de la visién 7.%. Por ello Esdras es
presentado como un nuevo Moisés (tbid., 34-35 y 37). El mismo autor resume el grupo so-
cial al que pertenece 4 Esd con estas palabras: «A pesar del cardcter individual del 4.° de Es-
dras aparece claramente que el autor estd enraizado en un contexto y tradicién social de en-
seflanza apocaliptica. Su funcién fue reconocida y confirmada por este contexto social. En el
corazén de las aspiraciones de este grupo social estaban la reconstruccién de Jerusalén y la
vindicacién de Israel, pero la esperanza estaba centrada fundamentalmente en el dia del jui-
cio y con menor énfasis en el mesfas o en la restauracién regia. Es significativo en este con-
texto la ausencia de cualquier caracteristica regia del mesiasy (ibid., 42).
Algunas opiniones sobre la datacién de las distintas fuentes pueden verse mds adelante en el
apartado VIL.
5 Véanse los estudios de H. Reinhard, (ed.), Synopse des Vierten Buches Esra, y P. M. Bogaert, «Les
apocalypses contemporaines de Baruchy, 47-68. Véase también M. E. Stone (1990) 39-40.
5! Véase nuestro estudio Palabra y Gloria en el 4.° de Esdras, 201-224.

4
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— 2 Bar 48,9: «Los instruyes por tu inteligencia» (véase también
48,8): cf. 4 Esd 8,12.

— 2 Bar 48,18: «Protégenos por tu misericordia, ayddanos por tu
bondad»: cf. 4 Esd 8,34-36.

— 2 Bar 48,46: «Ordenaste al polvo producir a Addn»: cf. una ma-
nera semejante de resolver el antropomorfismo en 4 Esd 3,4-5.

— 2 Bar 59,4-11: cosas que vio Moisés: cf. 4 Esd 4,5; 6,1ss.

— 2 Bar 75,1ss: bondad, misericordia, inteligencia, ciencia: cf.
4 Esd 8,34-36.

— En relacién con el combate escatolégico 4 Esd y de 2 Bar coin-
ciden en sus puntos esenciales; cf. también el Apocalipsis de
Juan (19-20)>.

No obstante estas coincidencias, hay una diferencia entre ambos
apocalipsis en cuanto a la idea de la corrupcién de la naturaleza huma-
na por el pecado de Addn®*. Por otra parte, aunque en 4 Esd se exalta
la Ley (v. gr. 9,19-37), en 2 Bar hay una mistica de la Ley mucho mds
acentuada.

b) La relacion con el Targum Palestinense

Este camino es mds dificil como indicio de datacién. Resumiendo a
grandes rasgos el resultado de nuestros estudios®, podemos indicar lo
siguiente: la opinién de Gry acerca de los contactos del Targum Palesti-
nense con 4 Esd” es exagerada y se basa en reconstrucciones violentas
del supuesto original arameo. No obstante, existen una serie de indicios
que muestran que el autor de 4 Esd manejaba expresiones, tradiciones

2 Cf. nuestro estudio Palabra y Gloria, 221.

% Véanse nuestros estudios, «La estructura del Apocalipsis de Juany, 125-172; «El Apocalipsis

de Juany el 4.° de Esdras», I 425-441.

Cf. Box (1912) XLI, n.

Véanse nuestros trabajos: «El 4.° libro de Esdras y el Targum Palestinense (Las dos primeras

visiones)», 323-55; «El 4.° de Esdras y el Targum Palestinense (La tercera visién)», 49-82;

«ElTV de Esdras y el Targum Palestinense. Las cuatro tltimas visiones», 5-20.

% Cf. Gry LXXXVII: «Es un hecho patente que en las visiones I-III Lat, Sir y Et, a las cuales de or-
dinario se une Ar', dependen del Tg. Fragm. o de una traduccién aramea que al menos para los
primeros capitulos del Génesis se identifica con el Tg. Fragm.». Segtin el mismo Gry, la versién
armenia utiliza T'g. PsJon. u omite la referencia biblica, cosa que ocurrirfa siempre que el Tg.

-
b

Fragm. menciona la actividad del Memrd. En nuestro estudio sobre la versién armenia, en EstBib
44 (1986) 25-100, hemos constatado que Arm procura evitar la mencién de la Palabra creadora
(cf. 3,4; 6,15 6,38; 7,139; 8,14). En todos estos lugares Lat u otras versiones tienen esta referen-
cia. En cambio es dificil determinar si Arm ha sustituido el Tg. Fragm. por el Tg. PsJon.
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y formas de exégesis que estdn presentes en los actuales targumim, lo
que indica que para esa fecha el proceso targumizante estaba ya avanza-
do, sin que podamos precisar mds. He aqui algunos de esos indicios:
— La creacién por la Palabra (6,38-43); cf. Tg. N. a Gn 1,1-30;
14,19.22; Dt 32,15.18.
— El descenso de la Gloria en el Sinai con la inclinacién de los
cielos (3,17-18); cf. Tg. N. a Ex 12,42.
— La creacién de Behemot y Leviatdn al quinto dia (6,49); cf. Tg,.
N.a Gn 1,21 y Tg. PsJon. en el que aparecen los dos nombres.
— Las concepciones mesidnico-escatolégicas acerca de la batalla
del mesias contra los pueblos coaligados (13,8-12); cf. Tg. N. a

Nm 11,26.

— Las expresiones «delante de» (3,5.13; 6,55); cf. Tg. N. a Gn
1,2.27, etc.

— La creacién del mundo en favor de Israel (6,55); cf. Tg. PsJon.
aGn 14,21.

c) Relacion con los escritos de Qumrdn y otros puntos de referencia

Las relaciones con los pesharim de Qumrin son indudables en
cuanto a la forma y la escatologizacién de los textos proféticos’. Sin
embargo 4 Esd presenta un espiritu distinto al de los esenios. Su estu-

dio de la Escritura y su recurso a la revelacién estdn ya situados tras la
catdstrofe del 70°%.

VI. IDIOMA ORIGINAL: CONSTRUCCIONES SEMITICAS

La lengua original de nuestro libro es claramente semitica. Puede
dudarse si es hebreo o arameo®. Quizd unas partes se escribieron en

57 Véase F. Garcfa Martinez, «Iraditions communes», 293, que considera este punto como el ras-
go de contacto mds importante entre 4 Esd y Qumrdn. Véase también del mismo autor el ar-
ticulo «Escatologizaciény, 101-116. Véase también el art. de J. Strugnell y D. Dimant (Bib.).

5 Naturalmente las inserciones cristianas y algunas actualizaciones serfan posteriores. Véase n.

&

46. Segtin J. Schwartz, «Sur le date», la obra habria sido escrita después de la muerte de Ca-
racalla en 217. Véase nuestra nota a 12,14 (no puede datarse un escrito por la fecha en que
un texto ha sido retocado).

Gry se inclina claramente por el arameo, pero sus reconstrucciones tienen mezcla de fantasia
por lo que es necesario ser cauto. Box se inclina decididamente por el hebreo, aunque sus ra-
zones no son decisivas. Stone piensa también en el hebreo.
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hebreo y otras en arameo como el libro de Daniel®. De hecho el libro
presenta una serie de caracteristicas estilisticas que le dan una fisono-
mia propia y que a la vez ponen de relieve el substrato semitico (he-
breo o arameo) de la obra original.

Destacamos los siguientes:

a) La expresion «y sucederd que» (et fiet») o «y sucedid que» («et
Sactum est»)®'. Es un indicio 1éxico frecuente en la Biblia y en la litera-
tura semitica; sirve como divisién de pdrrafo en un relato supliendo los
signos diacriticos. De esa manera se convierte en medio para determi-
nar la estructura superficial y, a la vez, es una marca de género literario
narrativo. Este indicio puede darse en hebreo y en arameo. Para el ara-
meo véase el Tg. Ne6fiti 1 a Gn 21,33 (adicién targimica) y el Targum
fragmentario a Gn 4,16; 15,11; Lv 1,1, etc.

b) La expresion «respondid y dijo» (o «respondi’y dije»)*. El giro es nor-
mal en hebreo y arameo, y ha pasado al griego (v. gr., Jn 1,26.48.50, etc.).

c) Empleo de un complemento verbal o nominal de la misma raiz
que el término regente: 1déntica raiz léxica se repite en forma de partici-
pio mds verbo principal, o en forma de verbo mds complemento, o en
forma de nombre mds verbo®. He aqui algunos lugares®: 3,33: Per-
transiens pertransive; 4,2: Excedens excessit; 4,13.15: Cogitare cogita-
tionem (dos veces); 4,13: proficiscens profectus sum; 4,26: Festinans
Jestinat saeculum pertransire; 4,37: Mensura mensuravit tempora et
numero numeravit tempora; 5,30: Odiens odiste; 5,45: Vivificans vivi-

% Cf. Zimmermann (Bib.).

% He aquf las principales recurrencias: 3,12.13.17.29; 4,48; 5,21.31; 6,14.17.18.24.25.29;
6,35.36; 7,1.26.29.31; 9,2.7.27. 45.47; 10,1.3.46; 11,1.13.14; 12,1.40; 13,1.32.34.56;
14,1.38.45. Véase Gry LXXVI.

% He aqui los principales lugares: 4,1-2.3.6.13.19. 20.22. 26.33.34.36.38.40.44.52; 5,43.44.51;
6,7.11.13; 7,17.49.59.62.70.75.76.100.102.104.106.112.116.127.132; 8,1.4.37.42.46.63;
9,14.17;10,38; 11.45; 13,21; 14,18.23. En algunas secciones, v. gr., 7,1-16 se dice solamen-
te «dije» o «dijo». Es dificil sacar conclusién alguna de este uso en relacién con la lengua ori-
ginal.

% Toda esta construccién entrafia un uso paronomdstico y es frecuente en hebreo y arameo (in-
finitivo y forma verbal; o participio y forma verbal). G. M. Ndpole, Liber Ezrae Quartus, ob-
serva: «En el caso de IV Esd., las expresiones latinas que reflejan este mecanismo de la lengua
hebrea responden a la siguiente correlatividad: el infinitivo absoluto hebreo normalmente estd
representado por el participio presente latino, aunque en unos pocos casos se encuentra el
ablativo del sustantivo (cf. IV 37; VI 14.32 y VIIL 67)» (p. 30).

% G. M. Ndpole, Liber Ezrae Quartus, 30-31, da primero la lista recopilada por Wellhausen a la
que €l afiade 6 casos mds. Népole ofrece al margen el posible texto hebreo reconstruido por
él. En nuestra lista figuran algunos otros casos de duplicacién de la raiz, v. gr., 4,13.15; 7,94.
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ficabis; 6,14: (8i) commotione commovebitur locus in quo stas super
eums; 6,32: Auditu audita est vox tua apud Altissimum®; 6,38: Loquens
locutus es; 7,5: Volens voluerit; 7,9: Data dabitur (Violet); 7,14: Non
ingredientes ingresst fuerint; 7,21: Mandans mandavit; 7,67a: Salvate
salvabimur; 7,67b: Tormento tormentabimur; 7,70: Faciens faciebat
saeculums 7,75: Conservati conservabimur in requie; 7,94: Testimo-
nium quod testificatus est eis®®; 8,8: Vivificans vivificas; 8,15: Dicens
dicam; 9,1: Metiens metire in temetipso; 9,29a: Te nobis ostendens os-
tensus es%’; 9,29b: Et dicens dixisti; 10,7: Humilitate humiliata est;
10,32: Derelinquens dereliquisti me; 11,45: Non apparens non appa-
reas tu, aquila; 14,3: Revelans revelatus sum®; 14,29: Peregrinantes
peregrinate sunt.

d) Construccion con pronombre relativo antepuesto al verbo y al
nombre regente del relativo: 4,23: Quem dilexiste populum; 5,27: Huic
quem desiderasti populo; 6,26: Qua recepti sunt homines; 6,46: Futuro
plasmato homini®; 7,20: Quae anteposita est Dei lex; 7,26: Quae nunc
subducitur terra.

Es notable que esta construccién aparezca, como se ve, en las tres
primeras visiones (el llamado «Apocalipsis de Salatiel»).

e) Construccion con pronombre resumptivo: el relativo del comien-
zo de la frase es reiterado al final con un pronombre demostrativo es-
pecificando el caso: 4,4: De quibus st mihi st renuntiaveris unam ex
his; 4,6: ;Quis natorum poterit (haec) facere ut me interrogas de his™;
4,28: De quo me interrogas de eo (Violet)’'; 6,14: (Si) commotione com-
movebitur locus in quo stas super eum; 6,29: [movebatur locus in quo
stas super quem stabam super eum].

6!

S

También en este caso tenemos un «pasivo divino.

Véase 1 Jn 5,11-12.

Tal vez hay que suponer un aramaismo léxico targtimico con el verbo galy en ithpael = mos-
trarse, revelarse.

El empleo de «revelarse» por «aparecerse» es frecuente en el Targum; véase nuestra obra
Dios-Palabra, 31-32.

¢Participio equivalente al relativo arameo di ‘atid?

Quizds el ut es una falsa traduccién del di arameo. En una traduccién correcta quizd se ha-
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bria dicho «Quus natorum poterit facere haec de quibus me interrogas». La actual traduccién,
ademds de confundir u¢ por di, ha dejado el pronombre demostrativo arameo (traduciendo:
de his) que en el original era especificativo del caso del relativo (dz). En absoluto no podria
excluirse la derivacién de latin ¢ a partir del griego hoti, pero el substrato arameo seguiria

siendo el mismo.
7

Var.: de quibus me interrogas dicam.
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) Construccion con verbo copulativo mds particrpio para indicar
una accion continuada (v. gr: «erat veniens»): 6,69: Et si non essemus
post mortem in tudicio venientes, melius fortassis nobis venisset; 9,29:
Erant exeuntes de Aegypto™.

Esta formulacién es frecuente en el arameo targtmico.

g) Construccion con el verbo «comenzar a»: 3,12a: Et factum est
cum coepissent multiplicar: qui habitabant super terram; 3,12b: Et coe-
perunt iterato impretatem facere plus quam priores; 7,126: Quod inci-
piemus post mortem pati™; 8,63: Incipies facere; 9,2: Incipiet Altissi-
mus visitare saeculum.

h) Sematismos léxicos: 4,11: vas = inteligencia; saeculum = mundo
(passim); 14,3: Revelans revelatus sum (aqui el vocabulario parece de-
pender del arameo targtimico).

1) Posibles confusiones al traducir el di arameo relativo (en latin
qui, quae, quod en sus diversos casos) como di conjuncién (en latin uf);
4,6: ;Quis natorum poterit (haec) facere ut me interrogas de his (Véase
la nota a 4,6 en el apartado e); 7,3: Mare positum est in spatioso loco ut
esset latum (var.: altum) et inmensum™; 7,4: Erit autem ei introitus in
angusto loco positus ut esset simalis fluminis (var.: fluminibus)™.

J) Construccion reverencial como «No habrd tristeza (ante mi)»
(7,131). La expresién se parece a la targimica «hubo quietud y des-
canso delante de El, en vez «descanséy. Sin duda la expresién respon-
de a una tendencia antiantropomérfica o antiantropopética’.

Ademds de las construcciones semiticas que acabamos de ver, hay
otros muchos empleos de vocabulario” y de sintaxis que merecerfan

Gry LV presenta una serie de ejemplos (presente, pasado, futuro) en los que aparece la frase
participial con o sin el apoyo del verbo «ser» (hwh). La construccién serfa también normal en
el hebreo tardio.

¢Aramaismo? Véase el giro arameo: azal le, giro que parece estar presente en Jn 4,47: estaba
a punto de morir (gr: emellen gar apothnéskein; lat.: incipiebat enim mori. Para esta construc-
cién Gry LV, remite al arameo ‘atid le.

La expresién podria explicarse suponiendo una traduccién errénea de un di arameo vertido
por ut en vez de por el pronombre relativo. Véase n. 70.

La misma observacién que en 7,3.

Recordemos algunos otros usos semiticos como el empleo de «in me» para indicar «conmi-
go» (El dngel que hablaba in me: 5,15); véase asimismo el empleo de «adicere» para indicar
«proseguiry; v. gr., 8,55: Noli ergo adicere inquirendo de multitudine eorum qui pereunt.
Igualmente mencionaremos otras construcciones frecuentes en arameo, v. gr., 7,51: Tu autem
quia dixiste (cf. Dn 2,41).

Marrassini (1989) 246 trae algunos ejemplos de vocabulario en los que el latin (y a veces las
otras versiones) han confundido el término hebreo subyacente cuando tiene un doble signifi-
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ser estudiados’™. La alternativa para optar entre hebreo o arameo po-
dria ser un callejon sin salida dado que un autor que escribe en hebreo
podria haber recurrido en sus citas de la Biblia a interpretaciones tar-
glimicas (en arameo) o también como en el caso de Danzel podria ha-
ber capitulos en arameo y capitulos en hebreo™.

y

VII. FUENTES E HISTORIA DE LA COMPOSICION

La cuestion de las fuentes del libro es debatida y estd relacionada
con el tiempo de su composicién. Recordemos los estudios de Ka-
bish®, Box®' y Gry*?, aunque recientemente Stone relativiza las opinio-

cado (5,34: heb. gzr: «decretox» o «parte»; 7,35: heb. p lah: <recompensa» u «obra»); o una
diversa lectura 7,5: «dominarlo» (heb. lir dét); «<navegarlo» (heb. laredet).

Asi Gry LV-LVI, aduce una serie de ejemplos de expresiones tipicas del arameo (3,3.15;
7,14.70.105.118.132; 8,11.15.47; 9,17.18.22.36.44.45.47; 10,9.35.45; 11,39; 12,1.44;
13,14.26; 14,16.21). No es posible entretenernos en el examen de cada uno de estos lugares.
Las observaciones son muy agudas y las reconstrucciones al arameo a veces audaces. Pero en
su conjunto son datos de gran interés. El autor habla también (pp. LXXIII-LXXV) del pa-
rentesco con la lengua de Ongelos y del Targum de Jonatdn a los Profetas, lo cual inclinarfa
de nuevo la balanza hacia el arameo; mds atin, piensa que hay contactos con la lengua del Tal-
mud de Jerusalén y de los midrasim, es decir, el arameo de Galilea. Sobre el contacto con el
Targum Palestinense ya hemos hablado mds arriba (apartado V,3,b).

7
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Gry LXXYV, en un bello pdrrafo indica el camino que siguié en su bisqueda. La desilusién de
no poder verificar el original con la retroversién al hebreo le llevé a descubrir las afinidades
con el Targum y mds concretamente con el Tg. PsJon. y Tg. Fragm.

Segiin Kabish (Bib.), el «Apocalipsis de Salatiel» (S) seria de hacia el afio 100 d.C. (visiones I;
III; IV). El Apocalipsis de Esdras, serfa de hacia el aiio 30 a.C., en Israel, no lejos del mar
Muerto (Visién II: 5,1-13a; 6,13-20a. 20c. 28; fragmentos de la visién I1I: 7,28.32a. 33-34;
fragm. de la visién IV: 8,63-9,8). Los tres documentos restantes serfan: el del dguila del afio
90 d.C. (Domiciano); fragmentos mesidnicos: vision VI casi entera del afio 60 a.C. (Pompeyo);
El dltimo capitulo seria del 100 d.C.

Segin Box (1912), el «Apocalipsis de Salatiel» (S) serfa del tiempo de Vespasiano (70 d.C.).
Box alterna la atribucién de las pericopas a S (Salatiel) y a R (Redactor) y E (Esdras). A modo
de ejemplo indicamos: 3,26-36 serfan de R; 4,1-50 de S; 4,51-5,13 serfan de E y R (nétese
en 5,4 el empleo de «Altisimo» que serfa una marca de E); 5,14-19 y 5,55b-6,10 serfan de S;
6,11-28 serfan de E y R. Segtin el mismo Box, los fragmentos mesidnicos y el Apocalipsis de
Esdras serfan de mucho antes del 70. Esta divisién de fuentes de Box es considerada en el
prélogo de Sanday al libro mismo de Box como «mds bien artificial» (p. 7). Las posturas mo-
dernas, sin rechazar de plano la divisién de Box, se acercan mds a Sanday.

Gry atribuye a este «Apocalipsis» una serie de secciones. Asi, ademds de las dos primeras vi-
siones, las siguientes secciones de la tercera visién: invocacién inicial (6,38-54); planteamien-
to del problema (6,55-59); didlogo (7,1-25); nueva intervencién de Esdras y respuesta divina
(7,45-61); plegaria de Esdras (8,20-36); réplica final (8,43-62). Ya hemos indicado la atribu-
cién que hace Gry del resto de los materiales de la visién tercera (véase las notas anteriores).

8

8
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nes de estos autores®’. Nosotros opinamos con Stone que el «Apoca-
lipsis de Salatiel» es una hipétesis que mds que iluminar oscurece la
interpretacién del libro. De todos modos, como hemos dicho mds arri-
ba, aunque 4 Esd es una obra profundamente unitaria, en ella se pue-
den descubrir materiales tradicionales en algiin modo ya estructura-
dos. Entre ellos podemos enumerar los siguientes:

— Un catdlogo de los signos del fin®.

— Tres pequeiios pasajes que parecen traidos de material preexis-
tente e incorporados por el autor: el pasaje sobre las almas de
los justos (4,35-37), la descripcién de Behemot y Leviatin
(6,49-52), el desarrollo sobre las diez tribus (13,40-47)%.

— Partes de la plegaria conocida como oracién de Esdras™.

— Probablemente una redaccién preexistente de la visién del
dguila y del le6n (11,1-12,51).

— Una redaccién preexistente de la visién del Hombre salido del
mar (13,1-58)*".

Trabajando sobre estos materiales y con la problemadtica de la si-

tuacién que estd viviendo, un autor judio de final del siglo 1 ha dado
forma a esta monumental obra apocaliptica. Es posible que el texto

®
&

Stone (1990) 21-23 rechaza la existencia del «Apocalipsis de Salatiel» y defiende la unidad
del libro. Aunque el autor haya utilizado materiales preexistentes, les ha impreso su propia
personalidad.

Para el catdlogo de los signos, cf. Gry CIlls. Segtin este autor, comprenderfa 5,1-14; 6,18-29;

®
X

7,26-38. Se tratarfa de un escrito antiguo e independiente, que nuestro autor ha aprovecha-
do. En este catdlogo se habrifa insertado el corto libelo anticristiano que nos ha llegado en la
versién armenia, primeramente en 5,2 y 5,10 y mds recientemente en una estrofa adicional en
5,12. El texto de esta glosa importantisima puede verse en Gry XIV. Esta glosa armenia serfa
poco mds o menos del afio 57 o 58. Por su parte también Stone (1990) 22 considera que el
autor ha utilizado una lista de signos, pero adaptindolos a su propésito.

Véase Stone (1990) 22, que indica también el cardcter peculiar de 7,78-99 (el estado post
mortem) que ademds estd marcado por tres indicaciones (7,78.88.99), aunque reconoce que
—tanto en este caso como en los anteriormente citados— el contenido cuadra perfectamente

8

g

con su contexto.
Segin Gry, en la tercera visién se habrfan ido agregando diversos elementos: la discusién so-
bre la oracién-intercesién por los difuntos; el midrds sobre Ex 34; el libro del nacimiento y

8

=3

crecimiento. Véase lo escrito mds arriba sobre los materiales de esta visién.
Stone (1990) 159.398-399 piensa que la explicacién de esta visién es del autor de 4 Esd,
mientras que la visién del Hombre serfa una narracién preexistente. Stone destaca el hecho

8

4

de que solamente en la interpretacién se menciona la restauracién de las diez tribus, lo que
indica que el autor de 4 Esd se interesa por la redencion de Israel (cf. las notas a 12,34 y 12,47).
De todos modos es muy discutible la distincién que Stone establece entre la figura del Hom-
bre tal y como aparece en la visién y como se muestra en la interpretacién.
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fuera objeto de ampliaciones, especialmente en la visién tercera por
parte de algin otro autor judio; asimismo una mano cristiana ha he-
cho alguna insercién, aunque sin atentar contra la identidad del libro.
4 Esd fue recibido en la tradicién cristiana como un escrito tan venera-
do que ha sido transmitido en la misma Biblia latina, al menos en for-
ma de apéndice.

VIII. CONTENIDO TEOLOGICO Y RELACION CON EL NUEVO TESTAMENTO

El libro estd centrado en torno al destino del hombre y al problema
de la salvacién: son muchos los que se pierden y pocos los que se sal-
van; un segundo problema es la angustia por la situacién del pueblo
elegido, disperso entre las naciones. El libro se inserta en la tradicién
judia del monoteismo y de la eleccién de Israel. Veamos con mds de-
tenci6én algunos de los puntos mds interesantes de la teologfa de 4 Esd.

a) Idea de Dios. Fustificacion de su gobierno (teodicea) y sus atributos
de «musericordioso» y «justo»

El Dios de 4 Esd®® es el creador (6,38-54), el Dios que ha formado
al hombre desde el principio (3,4-6), que ha hecho su alianza con
Abrahidn (3,13-15), ha dado su Ley al pueblo en el Sinai (3,17-19;
14,3-6) y ha elegido a David (3,23-24). El libro tiene una elevacién
teolégica admirable. Dios manifiesta su amor (exceso de amor) a Israel
y a la humanidad (5,33.40). Ello da la explicacién de las apelaciones a
la misericordia divina®. Dios es a la vez justo juez que salvard a los ele-
gidos (7,88-99) y condenard a los malvados (7,79-87).

Un rasgo especial de nuestro libro es la concepcién de la inspira-
ci6n profética mediante el Espiritu santo (14,18).

El Nombre divino y su Gloria resumen la santidad y grandeza de Dios
(cf. 9,45)%. Trono y Gloria se relacionan también mutuamente (8,21).

% El autor emplea generalmente el término «Dios». Otras denominaciones son: Excelso (4,35);
es muy caracteristico el empleo de «Altisimo», generalmente en paralelismo con «Fuerte»
(passim; v. gr., 6,32; 9,44-45; 10,24; 11,43-44; 12,74). Véase nuestro excursus sobre el 4 Esd
en Palabra y Gloria, citado en Bib.

8 Cf. el desarrollo de la definicién de Dios como misericordioso (7,132-139: midrds sobre Ex 34,6).

% Cf. Stone (1990) 314.
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La creacién por la Palabra divina sin intermediarios (quizd como
una réplica a la afirmacién cristiana de la intervencién del Hijo en la
creacién)’.

La manera divina de conducir la historia es el gran problema. De
ahi brota la teodicea. En efecto, dentro de la teologia de 4 Esd es muy
importante la cuestién de la justificacién de Dios”?, o lo que es lo mis-
mo el camino del Altisimo® o el misterio del gobierno de Dios en la
historia. Segin aparece en las preguntas del apocaliptico, este camino
o gobierno es desconcertante y en cierto modo escandaloso. Para el
dngel Uriel este gobierno es incomprensible y su solucion estd en el fi-
nal: destruccién de los imperios idélatras con la venida del mesfas y
retribucién individual en el juicio.

La inquietud del autor por la situacién actual de Israel y por la per-
dicién de la humanidad encuentra una cierta solucién en la transicién
del episodio cuarto, que se puede titular «Del desasosiego a la consola-
ci6n». No obstante, podemos decir que la teologia de 4 Esd no presenta
una respuesta coherente y satisfactoria a un problema tan profundamen-
te planteado y tan brillantemente expuesto®. Quizd las coordenadas en
las que el autor se movia no hacian posible esta respuesta.

Decir que los hombres pecan «libremente» (7,19-24) es una cierta
explicacién, pero no una solucién®. La razén para el pesimismo sigue
en pie. La teodicea en esa perspectiva no satisface ni al mismo Esdras.
La justificacién de que Dios creé el mundo y después éste se ha corrom-
pido, por lo que la divinidad apenas puede salvar un grano del racimo
(9,18-21), deja mal a Dios (su plan ha sido un fracaso) y no es una teo-
logfa satisfactoria. De ahi el recurso a la misericordia divina. Ello indi-
ca que, bien sea el mismo autor o una mano algo posterior, no han po-
dido contentarse tinicamente con la justificacién de que el hombre
«peca» libremente.

Si se admite con algunos criticos que los episodios sobre la retri-
bucién futura y el recurso a la misericordia divina son adiciones poste-

91 Para estos temas véase nuestra obra «Palabra y Gloria» (Madrid 1977): Excursus V sobre

«Palabra y Gloria en el IV de Esdras.
92 Véase la obra de Thompson (Bib.).
9 Ver Stone (1990) 24-28.
Véase supra la seccién 111 sobre la estructura interna, especialmente la insuficiencia de la
ilustracién que recurre a la rareza de los metales preciosos y la abundancia de los viles para
justificar la escasez de los que se salvan y la multitud de los que se pierden.
% Véase Sacchi, «Riflessioni sull’essenza dell’apocalitticay, 31-58.
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riores, con ellas se habria querido suplir la insuficiencia de la teologfa
del autor. Si son originales del mismo autor, seria en estos lugares don-
de por via experiencial se habria buscado una solucién imposible de
encontrar por via discursiva®. La teologfa tiene un limite y no puede
abarcar al misterio de Dios afirmado en la fe.

En cualquier caso, tras la visién tercera tenemos el transito a la
consolacién que se hace patente en la visién cuarta (de un moderado
optimismo)®’.

Una palabra en relacién con la angelologia relacionada con la idea
de Dios. En este aspecto el dngel Uriel ocupa un lugar destacado en la
obra (4,15 5,20.31; 7,15 10,28-29). También se menciona al dngel Jere-
miel/Ieremiel (4,35-36). Los dngeles intervienen también en la custo-
dia de los salvados durante el periodo intermedio: los dngeles reservan
las moradas de los justos (7,85.95).

b) Antropologia

Para 4 Esd el hombre es criatura de Dios (3,4-5; 6,54: alusiones al
relato de Gn 1-2). Cada ser humano es formado por Dios en el seno ma-
terno (8,7-14). Dios ha creado al hombre para cumplir la Ley (3,7.19)%.
Pero el ser humano estd debilitado moralmente desde la caida de Addn®.

el

>

Stone (1990) 36 habla de «respuestas teolégicamente insatisfactorias, pero suficientes reli-
glosamentey.

Stone (1990) 31 («<What Happened to Ezra») opina que en la visién cuarta Esdras, en su
consolacién a la mujer, asume el mismo papel que el dngel en las tres primeras visiones. Mds

9

N

adn que en esta visién cuarta (10,10), Esdras parece ya aceptar la perdicién de casi la totalidad
de la humanidad mientras que en las tres visiones primeras Esdras se rebelaba ante la tesis de
que pocos se salvan y muchos se condenan. Nuestra opinién, en cambio, es que la frase de 10,10
no debe entenderse como una aceptacién de la tesis, sino como un motivo de dolor, al que ya

se ha buscado solucién con el recurso a la misericordia divina.
9

@

No se especifica qué ley habfa puesto Dios en el corazén del hombre (cf. 3,22); el contexto
no distingue entre ley natural y ley revelada.

Véase el desarrollo de M. Marrassini (1989) 268-270. El autor se alinea con los autores que in-
terpretan el pensamiento de 4 Esd en el sentido de que Addn es solamente el primer pecador,

9!

=3

pero no la causa del pecado de otros. Asi 4 Esd entrarfa en la corriente rabinica que habla de la
«inclinaciéon mala». Esta doctrina, cuyo comienzo se encuentra en Eclo, se habria desarrollado a
partir de Gn 6,5 y 8,21. La «inclinacién mala» estd puesta por Dios en el corazén de todos los
hombres, pero en la intencién divina su finalidad no es que los hombres pequen, sino que no se
dejen dominar por ella. Marrassini advierte, no obstante, de que «la esponsabilidad que pesa
sobre Adédn parece que en 4 Esd estd subrayada tan fuertemente, que no es posible considerar-
lo como un simple “primer pecador” al mismo nivel que los demds. Pasajes como 7,118 (*;Qué
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Ello lleva a tres constataciones. Primera, la existencia del «corazén ma-
ligno» (3,20-21) transmitido desde Addn a sus descendientes. A ello va
unida la incapacidad del hombre para cumplir la voluntad divina'®. El
autor pone de relieve la universalidad del pecado debido a que el «cora-
z6n maligno» lleva a la perdicién a la humanidad (casi) entera. El cora-
z6n maligno comienza ya en Addn'"". Esta perspectiva del hombre enfer-
mo por el pecado de Addn no implica que el ser humano sea malo desde
el principio. El relato del Génesis no lleva a esa conclusién'®. El pecado
es fruto de la libertad del hombre.

Segunda: el problema de la Ley y su incapacidad de salvar (3,22).
Estos dos puntos recuerdan el pensamiento paulino (Rom 1-3). Terce-
ra: el problema de la libertad humana. Si no es cierto que el autor nie-
gue la libertad, sf lo es que presenta una perspectiva sombria en rela-
ci6én con el hecho mismo del actuar humano tanto de Israel (3,25-26)
como de los gentiles (3,34).

En relacién con la retribucion individual en el mds alld y el proble-
ma de la salvacion eterna'”, 4 Esd opina que pocos se salvardn (8,3;
cf. 8,41 y 9,15.16). Esta es la gran preocupacién del vidente. La res-
puesta divina, que afirma que lo mds precioso (v. gr. el oro) es mds
raro, no resuelve el problema ni da razén satisfactoria a la insistente
pregunta de Esdras, a saber, por qué ha sido creado el mundo si el
hombre va a condenarse (7,62-63).

c) Mesianismo y escatologia. La salvacion

La mirada hacia el futuro entra necesariamente en una obra apoca-
liptica como es 4 Esd. La investigacién de las profecias sobre el fin

es lo que has hecho, Addn!”) lo indican claramente, sin contar con el hecho de que el mal es
transmitido de Addn a sus descendientes como una enfermedad incurable» (p. 270).

Sobre la incapacidad del hombre para obrar el bien, véanse Thompson y Box.

100 Cf. Thompson 335-336.

102

100

Es curioso observar que las versiones de tendencia judio-rabinica, como algunas lecturas en la
versién armenia, evitan la mencién del corazén maligno. Asi en 7,48 Lat habla de que «el corazén
maligno prevalecié en nosotros alejandonos de (estos) bienes y nos condujo a la corrupcién y a
los caminos de muertex; en cambio Arm dice: «Pues todos en general estamos contaminados con
la maldad. Hemos caminado en las sendas de destruccién y en los caminos de muerte». Véase
nuestro articulo sobre la versién armenia en EstBib 44 (1986) 25-100, especialmente 69 y n. 76.
Véase Box (1913) Introduccién, y el magnifico resumen de J. B. Frey, «La vie de ’Au-delay,
129-168.

103
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pertenece a la entrafia misma de la apocaliptica judia'®. Escatologfa y
apocaliptica van intimamente unidas. Desde Dantel, el recurso a los tl-
timos dias aparece como un elemento de respuesta a la situacién ac-
tual. La misma dindmica de la basqueda lleva a dos afirmaciones com-
plementarias: la esperanza en la intervencién divina que derrotard a las
fuerzas del mal en la historia y la retribucién individual en el mds alld.

En el aspecto del mesianismo y la escatologfa, nuestro libro pre-
senta a la vez un doble objetivo escatolégico: el reinado mesidnico aqui
en la tierra (tras la victoria sobre el Imperio romano) y la perspectiva
del mundo futuro en la resurreccidn, el juicio, el castigo de los malos y
la salvacién de los buenos'®.

— En cuanto a los signos del fin, 4 Esd parece recoger, como hemos
dicho'*, un catdlogo que indica una serie de perturbaciones césmicas y
sociales. Es como una sintesis de los anuncios profético-escatolégicos que
hablaban del dia de Yahvé, de la desintegracién c6smica y moral, de las di-
sensiones familiares y de las guerras devastadoras. La existencia de este
catdlogo, o al menos de una tradicién oral, se confirma por otras fuentes
Jjudias (como el 2 Bar) o cristianas, como los evangelios sinépticos y el
Apocalipsis de Juan. Tras esos signos llegard el cumplimiento del fin.

— En relacién con el mesianismo el autor presupone en las dlti-
mas visiones la inminencia del reino mesidnico'”’, que parece ser un
estadio en el camino hacia el juicio final. Al final de este reinado el me-
sfas morird'”. Un punto oscuro es la relacién mesias-hijo. El «Hom-

104 Este proceso se encuentra ya en Qumrién, cf. F. Garcia Martinez; «Escatologizaciény, 101-116.

Thompson 98, siguiendo a Volz (Bib.), distingue la doble escatologfa, la nacional y la indivi-
dual (sobre la suerte de las naciones, cf. 95). Stone (1989) ha examinado a fondo el tema.
Para este autor es coherente la secuencia de acontecimientos finales establecidos en el libro:
reino mesidnico, muerte del mesfas, comienzo del mundo futuro con la resurreccién, juicio y
retribucién de buenos y malos. Sin embargo 4 Esd no se siente obligado a atenerse rigida-
mente a este esquema y lo emplea con libertad. Véase el mismo autor (1990) 206, que comen-
ta 7,26ss. Véanse también ibid., 204 y 205 las opiniones de Kabish y de Gunkel.

Véase supra, nota 84.

El tema ha sido estudiado por M. E. Stone en varias ocasiones: Features of the eschatology of
1V Ezra (Bib.); «The Concept of the Messiah in IV Ezra», 295-312; «The question of the
Messiah in IV Ezra», 209-224.

M. E. Stone (1990) 41 afirma: «En consecuencia, parece claro que la restauracién de la si-
tuacién ideal de la monarquia davidica no desempeia un papel de importancia en las espe-

106

107

108

ranzas del autor en relacién con su politica ideal futura. La destruccién del Imperio romano
si era muy importante, y ésta es el centro de las visiones 5." y 6.%. Sin embargo, la destruc-
ci6n de Roma se espera que tendrfa lugar a través del ejercicio de las funciones judiciales del
mesfas mds que de sus (acciones) militares.
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bre» de la visién sexta es el hijo (13,32: «Se revelard mi hijo»; 13,37:
«Mi propio hijo acusard de sus impiedades a los pueblos»)'”; a veces
se habla de «mi hijo y los que con El estdn» (13,52; 14,9)"'"°. La «reve-
lacién» del hijo (7,28-29)"" podria reflejar la idea de que el mesias es-
taba escondido''?.

La victoria del mesfas sobre el dguila (Imperio romano) es un ele-
mento comtn de la apocaliptica. 4 Esd nos ofrece una actualizacién de
la Cuarta Bestia de Daniel (12,11)'".

El combate escatolégico (unas veces con la intervencién del me-
sfas, otras con la sola intervencién divina)''* aparece en 4 Esd como la
actuaci6n definitiva de Dios que aniquila a los impios para «liberar» a
su criatura, a los que estdn sobre la tierra (cf. 13,26.29).

— En cuanto a Sién y a la Jerusalén celestial (10,20) en la visién
tercera, no es facil distinguir si se trata de un simbolo o si se alude a la

199 La visién 6. es un testimonio de finales del siglo I del empleo de la figura de el Hijo del

hombre de Dn 7 con los siguientes elementos: a) EI Hijo del hombre es el mesias (13,26:
aquél a quien el Altisimo reserva); b) El Hijo del hombre es el «hijo» de Dios o el «servidor
de Yahvé» (13,32.37). Véanse las notas a estos lugares; c) Sale de lo profundo del mar para
indicar su origen misterioso (13,52); d) Viene sobre las nubes del cielo (13,3) para mostrar
su identificacién con la figura daniélica; e) Vence en el combate escatolégico (13,33-38.49);
e) Restaura las doce tribus de Israel (13,39-50).

La concepcién del «Hijo y los que estdn con él», es importante también para el NT. Véase
nuestro trabajo «¢Logion de la Parusia o Logion de cumplimiento mesidnico? Posible sus-

110

trato arameo y nueva interpretacién del logion de Jests a partir de Mc 9,1», en A. Vargas-
Machuca y G. Ruiz (eds.), Palabra y Vida. Homenaje a José Alonso Diaz en su 70 cumplea-
7ios (Madrid 1984) 135-152.

Marrassini (1989) 274-275 y n. a 7,28, 323-324; basindose en Et considera que el original
griego decia «siervo» (pais). Las versiones habrian jugado con la bivalencia de pais para inter-
pretarlo en sentido cristiano. Por su parte G. M. Ndpole, Liber Ezrae Quartus, 94,n. 287, repa-

11

sa la opinién de Drummond, Stone y Geroj tras analizar el testimonio de las versiones se incli-
na por mantener la expresion «hijo» en todos los casos. En cuanto al empleo de hijo de Dios o
hijo del Altisimo en 4Q)246 (fragmento de una obra apocaliptica), véanse las referencias biblio-
grificas que aporta F. Garcfa Martinez, Textos de Qumran (Trotta, Madrid 1993) 501.

Cf. Volz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde. Quizd la férmula es también una manera
de expresar la trascendencia. Cf. «La vida eterna que estaba con el Padre y se nos ha mani-

112

festadox»: 1 Jn 1,2. Sobre el mesias como una de las realidades previamente creadas, cf. n. in-
troductoria a 7,79-89 y lan.a 12,32.

13 Véase la observaciones sobre el medio vital en la seccién V, 2.

" Esta duplicidad de perspectivas, fruto sin duda de dos formas distintas en el AT de concebir la

intervencién definitiva de Dios, se encuentra también en el Apocalipsis de Juan. En Ap 19,11-21
es el mesfas (cuyo nombre es el «Logos de Dios») el que hiere con la espada de su boca a los
paganos (cf. Is 11,4); en cambio en Ap 20,7-10 baja fuego del cielo y devora a los coaligados
(cf. Ez 38,22).
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Sién terrestre (mesidnica) o a la Sién celestial (el correspondiente ce-
lestial de la Sién terrena)'".

— Una de las doctrinas mds caracteristicas de 4 Esd y que proba-
blemente ha influido con mayor fuerza en la acogida de este libro, es su
concepcién acerca del estado intermedio'®. En ningtn otro libro de la
literatura judia de esa época se ha expresado esta ensefianza con mds
precisién. El autor dedica una amplia seccién (7,75-126) a describir la
situacién de las almas tanto de los buenos como de los malos desde el
momento de su muerte hasta el juicio final y la resurreccién.

— Enlo que respecta a la resurreccion advertimos que ésta no apa-
rece destacada en las visiones 5.* y 6.%, lo cual indica que alli predomi-
na la escatologfa de restauracién nacional. En cambio en la visiéon 2.*
(5,45) parece encontrarse la doctrina de la resurreccién'’’. A nuestro
parecer la expresién «vivificans vivificabis» puede muy bien ser voca-
bulario de resurreccién'®. Asimismo en la visién 3. se habla de la re-
surreccién y del juicio (8,3, sea o no adicién). También en la visién 7.*
se habla de resurreccién y el juicio (14,35)'".

— Eljuicio'® es descrito ampliamente en 4 Esd, especialmente en
la 3.% visién; incluye el castigo de los malos (7,79-87) y la salvacién de
los buenos (7,88-99; 8,52-54). Como veremos enseguida, esta concep-
ci6n ha influido grandemente, junto —claro esti— con la del N'T, en la
escatologfa cristiana.

— Finalmente 4 Esd menciona con frecuencia «el mundo futuro»
(7,47; cf. 6,7-9). Sobre la contraposicién entre «este mundo» (4,26) y
«el mundo futuro» conviene advertir que la terminologia no es dema-
siado precisa'?!. En efecto, en esa contraposicién, la expresion «el

Véase Marrassini (1989) 279. Esta distincién es, sin embargo, clara en 2 Bar, donde la Jeru-
salén que va a ser destruida se distingue netamente de la celestial.

Véase Marrassini (1989) 272-273. El autor define el estado intermedio «como un periodo
de paso que va desde la muerte de cada uno al juicio final» (p. 272).

Véase G. W. E. Nickelsburg, Resurrection.

Cf. A. Rodriguez Carmona, Targum y Resurreccidn, 26ss. Véase en Box (1913) p. L (Intro-

116

117

118

duccién), la discusién sobre este lugar. Sobre la doctrina de la resurreccién en el segundo

Ezequiel (4Q385; 2,2-9), véase F. Garcia Martinez, «Traditions communesy, 299-300.

Cf. Thompson 24. El mismo autor afirma que en las tres primeras visiones predomina la

idea del mundo futuro.

120 Véase Sacchi, L'apocalittica del I secolo, 59-78.

12 Marrassini (1989) 271-272 dedica un denso apartado al concepto de «las dos edades» (le
due eta). Esta concepcién consistirfa en lo siguiente: «La promesa de Dios no se verd cum-

119
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mundo futuro» puede aludir tanto al reinado del mesfas como al mun-
do de la retribucién definitiva después de la resurrecciéon'.

d) Universalismo: eleccion de Israel y salvacion de la humanidad

La eleccién de Israel es el tema de la invocacién inicial de la vi-
si6n 2.* (5,23-30). En realidad todo el libro estd lleno de esta convic-
ci6n. Mds atin, nuestro autor mantiene sin duda la idea de que el mun-
do ha sido creado en favor de Israel (6,55), nocién que comparte con
2 Bar 14,18-19. Pero junto a ello, un tema teolégico importante es la
universalidad o universalismo de 4 Esd. Thompson'* ha puesto de re-
lieve que se trata de una dimensién presente en nuestro libro, aunque
no tan acentuada como en 2 Bar. Esdras lamenta profundamente la rui-
na de la humanidad (7,62-69) y pide a Dios por la salvacién de su cria-
tura tan laboriosamente formada (8,1-36).

e) La Tord como luz, fuerza y norma de conducta. El recurso a las Es-
crituras

4 Esd estd profundamente penetrado por la Escritura. No es posi-
ble desarrollar en esta introduccién las formas de tratamiento de la Bi-
blia. Recordemos solamente algunos de los elementos.

— Del Pentateuco el autor tiene presente el relato de la creacién
(3,4-6; 6,38-54); el pecado de Addn (3,7); el diluvio (3,9-11); la reve-
lacién a Abrahdn (3,13-15); las promesas a Isaac y Jacob (3,15-16); la
revelacién en el Horeb y en el Sinai (3,17-19); la definicién de Dios de
Ex 34,6ss (7,132-139).

— De los libros histéricos el autor menciona varios episodios de
Jos, 1 Sm y Reyes con motivo de las oraciones de intercesién (7,107-
110); también destaca la eleccién de David (3,23).

plida jamds en esta edad sino en la otra que estd para llegar (cf. 4 Esd 4,41.44-50); en ella
cesardn las injusticias y los males de aquellax (p. 271).

122 Véase Harnisch 90-106 y Thompson 24.

123 Para Thompson 269, habrfa, pues, también una finalidad de interés humanista y universalis-
ta. Pero precisamente por ello 4 Esd presenta el callején sin salida que surge del problema
de la eleccién de Israel de una parte y de la suerte del conjunto de la humanidad (universa-
lismo), por otra. El futuro de condenacién planea sobre el género humano.
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— El autor utiliza ampliamente los libros sapienciales; como ejem-
plo podemos indicar los Salmos (4 Esd 6,4.14, etc.), el Eclesidstico
(4 Esd 5,36), Job (4 Esd 4,5-7; 6,1-5, etc.), el Eclesiastés (6,1ss), el
Cantar (4 Esd 5,23-27).

De los profetas, Isaias estd presente en los titulos de Israel (4 Esd 6,
58); Feremias en las descripciones de la eleccién de Israel (4 Esd 5,23-27);
las Lamentaciones (4 Esd 10,22-23); Ezequiel con la descripcion del
combate escatolégico (4 Esd 13,29-37). Danzel es con mucho el escri-
to mds representado tanto por la doctrina sobre la resurreccién como
por las visiones de las cuatro bestias y el reino mesidnico o reinado del
Hijo del hombre (visiones 5." y 6.%). También los profetas menores, es-
pecialmente Oseas, Amds, Joel y Zacarias, estin presentes en nuestro
libro.

Ley, sabidurfa y profecfa'** son las columnas fundamentales de
nuestro libro. La profecia se alarga en apocaliptica. Los numerosos pa-
ralelos con otros escritos apocalipticos (Jub, 1 Hen y 2 Bar) muestran
que nuestro autor concibe esta literatura como prolongacién y actuali-
zacién del mensaje biblico.

El libro habla repetidas veces de la Ley como voluntad divina
(3,19-22). El pecado consiste en desobedecerla (7,24). El dltimo epi-
sodio (cap. 14) nos habla de la restauracién de la Tord que es revelada
a Esdras como en el Sinaf lo habia sido a Moisés'®. Junto a los veinti-
cuatro libros de la revelacién publica, también es entregado a Esdras el
conocimiento apocaliptico (los libros secretos) que asimismo pertene-
cfan a la revelacién del Sinai'?.

La ley del Sinai no habia eliminado el corazén maligno (3,20). Su

accién en el hombre es en tltima instancia la causa de la destruccién
de Si6n'?’.

121 Véanse los siguientes estudios: M. Desjardins, «Law in 2 Baruch and 4 Ezra», 2-37; M. A. Knibb,
«Apocalyptic and Wisdom im 4 Ezrax, 56-74; M. Knowles, «<Moses», 257-274.

Cf. M. E. Stone (1990) 119-124 (excursus sobre la inspiracién). El autor toma como punto
de partida el c. 14.

Sobre la ley revelada y ley oculta, cf. F. Garcfa Martinez, «Traditions communes», 294.

125

26

7 Véase F. Garcfa Martinez, <Iraditions communes», 297: «Para 4 Esd, pues, el porqué de la

desgracia de Sién tiene sus raices fuera de la historia, se encuentra en el cor malignum im-
plantado en todo hombre desde el comienzo de la creacién».
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f) Ellibro IV de Esdras y su influencia en el cristianismo

No hablamos de la confluencia de las tradiciones que son comunes
a este libro y al Apocalipsis de Juan o a algunas concepciones paulinas.
Nos referimos a la influencia de 4 Esd en el cristianismo postapostéli-
co'®®. En efecto, sabemos que este apocalipsis fue uno de los més apre-
ciados por los primeros cristianos'?, hasta tal punto que ha pasado a
la Biblia en sus principales versiones (aunque en la latina quedara
como un apéndice a partir del Concilio de Trento). A nuestro parecer
la influencia de este escrito, sin excluir tampoco la de otros apécerifos
veterotestamentarios, ha sido muy grande. En primer lugar, ha servido
sin duda para insistir en la concepcién de las consecuencias del peca-
do de Addn en la humanidad. En este sentido 4 Esd pudo colaborar a
que se diera relieve a este aspecto de la ensefianza paulina.

Otro punto importante de influencia es la concepcién del mds alld,
es decir, los tormentos de los condenados y gozos de los salvados, que
4 Esd describe con gran viveza. Este aspecto no es necesariamente ne-
gativo en si mismo, pero puede haber contribuido a que determinados
énfasis de la apocaliptica hayan sido para algunos circulos la vision de-
terminante del cristianismo.

Finalmente ha podido influir en la prevalencia de la tesis pesimista.
En efecto, en la cuestién de si son muchos o pocos los que se salvan,
4 Esd ha inclinado la balanza en favor de los pocos (poquisimos). Aho-
ra bien, esa tesis no era propiamente evangélica'”’. Es cierto que, ha-

128 Dejamos aparte la cuestién de la relacién entre Bern y 4 Esd. Recientemente M. Kister,

«Barnabas 12», 63-67, opina que el texto en cuestién puede proceder del Segundo Ezequiel
de Qumrin (véase nota 60 sobre las relaciones con Qumrin).

En cuanto a las citas patristicas de 4 Esd podemos indicar lo siguiente: Clemente de Alejan-
dria, hacia el afio 203, cita en griego 5,35 (Strom. 111 16,100,3; cf. Klijn, 11). El texto aqui
citado parece anterior a la guerra de Adriano y a la ruptura entre judios y cristianos. El mis-
mo Clemente (Strom. 1 22,149,3) parece citar libremente 4 Esd 14,21-22.42-46 (cf. Klijn,
tbid.). Las Constitutiones apostolorum citan en 2,14,9 a 4 Esd 7,103 y en 8,7,6 a 4 Esd 8,23
(cf. Klijn, 7béd.). Hipélito conocié la seccién del misterio de la muerte de la que desarrolla
algunas sentencias (7,84-86) en su obra Peri tod pantds (cf. de Lagarde, Hipolyti romani
quae feruntur omnia graece, 68-69 citado por Bensly, Missing Fragment, 64-65); Tertuliano
cita ya la plegaria de Esdras, De praescriptione haereticorum, 3; PL I1 17; san Cipriano pare-
ce conocer 4 Esd 5,34 (4d Demetrianum, PL 1V 546; Comodiano, Carmen apologeticum,
945 (CSEL 15,176); Instruct. II 1,28 (CSEL 15, 60) parece conocer algunos pasajes; san
Ambrosio y Vigilancio citan el texto latino; san Jerénimo no quiso conocer el libro. Hacia el
siglo 1v se debi6 de perder la obra original en hebreo o arameo.

129

130" Véase nuestro articulo, «Jesus y la apocaliptica pesimistay, 457-496.
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blando del camino de la perdicién, Jesds afirma que «muchos entran
por él» (Mt 6,13), pero no es menos cierto que ofrecié su vida para res-
cate de «muchos» (Mc 10,45: téngase presente que en hebreo y arameo
esta expresién «muchos» —rabbim— equivale con frecuencia a «to-
dos»). En este sentido el pesimismo de 4 Esd ha podido colaborar a im-
primir en algunos sectores del naciente cristianismo el espiritu pesimis-

ta del sector de la apocaliptica que nuestro libro representa’®’.

IX. LA VERSION LATINA Y LAS OTRAS VERSIONES ANTIGUAS

Hay unanimidad en los autores en la afirmacién de un original se-
mitico de 4 Esd del que se hizo una traduccién al griego que estd en la
base de todas las versiones existentes. Si fue una sola version griega o
fueron varias (algunos hablan de seis) es tema muy discutido™?.

No obstante la pérdida del texto original y casi la totalidad de la
version griega'”’, poseemos afortunadamente una serie de versiones
que han hecho de 4 Esd el principal de los apécrifos tanto que su tex-
to fue incorporado en la Biblia latina, al final, y en otras biblias junto al
canénico de Esdras.

a) La version latina

La reina de las versiones es sin duda la traduccién latina'** (Lat) de
la que existen una serie de cédices importantes'*’:

13

Metzger (1983) 523 habla también de la importancia cultural del libro. Aparte de la influencia
en la liturgia de difuntos del Misal Romano, recuerda Metzger que un pasaje del «Profeta Es-
dras» dio un impulso decisivo a Cristébal Col6n en su viaje para el descubrimiento de América.
El pasaje en cuestién es 6,42 acerca de la distribucién de tierra y mar. También cita la presencia
de 4 Esd en la coleccién de sefiales que al comienzo del siglo Xviil elaboré William Whiston, su-
cesor de Isaac Newton en la Universidad de Cambridge, para indicar que el fin del mundo estaba
préximo. Finalmente transcribe un pérrafo de la Introduccién de Milton a su obra Deucalion en
que hace un comentario curioso de 4 Esd 5,5 (sangre que destila del drbol y piedra que grita).
Véase Marrassini (1989) 249, que ofrece en p. 259 el stemma codicum de Blau y en p. 260,
el stemma de Klijn.

Véase Box (1912) XI-XIII, que recoge los principales testimonios. Véase también mds arri-
balan. 132.

131 La versién latina depende de la griega (cf. Gry CXI y CXII).

135

132

135

Estos son los principales manuscritos citados por Schreiner 292, que resume a Fischer, en
Weber, Biblia Sacra tuxta vulgatam versionem (Stuttgart 1969) 11, 1934-1967. Segtn Schrei-

ner un testigo importante también serfa la Vulgata Clementina.
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A = Codex Amiatinus (Amiens, Bibl. mun. 10, siglo 1x).

S = Codex Sangermanensis (Paris, Bibl. Nat. Lat. 11505, a. 822).

C = Codex Complutensis (Madrid, Bibl. de la Univ. Centr. 31, si-

glo X).

M = Codex Mazarinaeus (Paris, Bibl. Mazarine 4, siglo XI).

E = Codex Epternacensis (Luxemburg, Bibl.Nat., siglo xI).

L = Codex Legionensis (Leén, Archivo catedralicio 15, siglo viI)

IV 67-VIII 52.

Esta versién qued6 mutilada en una parte importante del cédice
Sangermanensis que después pasé a casi toda la tradicién latina. El
fragmento omitido fue descubierto por Bensly en un cédice palimpses-
to de Mildn y publicado por él mismo'*®.

b) Las otras versiones

La segunda versién en importancia es la sirfaca (Sir) que conserva
un texto muy conforme con el de la latina'”’. Esta traduccién pudo haber
sido hecha a partir de la versién griega, y tal vez es anterior a la latina'?.

La tercera en importancia es la versién etiépica'”® (Et), también
con un texto griego de base. Esta version, junto con las dos anteriores,
forma una familia de texto homogéneo'*.

13

=3

Sobre las peculiaridades y valores positivos de la versién latina, cf. Gry XLVII. Véase tam-
bién G. M. Ndpole, Liber Ezrae Quartus, 13-23. El autor describe los diez manuscritos lati-
nos principales indicando también el stemma codicum propuesto por D. de Bruyne y seguido
por casi todos los autores. Por su parte, Marrassini (1989) 249-252 hace un estudio sintético
de la relacién entre los distintos mss. recogiendo las conclusiones aceptadas por la mayor
parte de los autores que los dividen en dos grandes grupos: el «francés» representado princi-
palmente por los mss. Ay S y el «espaiiol» representado principalmente por los mss. C y L.

97 Marrassini (1989) 252 indica que esta versién ha sido conservada en un solo manuscrito en

3

la Ambrosiana de Mildn. Esta circunstancia desafortunada ha podido remediarse en parte
con la ayuda de la versién drabe basada en ella.

Cf. Gry XCII.

De esta versién existe una traduccién castellana secundaria (del francés) preparada por Juli
Peradejordi (Barcelona 1980). En la portada de dicho libro se dice: Apocalipsis de Esdras.
1V de Esdras. Traducido del etiope al francés por René Basset (Director de la escuela superior

13

&

139

de letras de Alger [Argel]. Miembro de las sociedades asidticas de Paris, Florencia y Leipzig,
de la sociedad de lingiiistica). La edicién de Dillmann sigue siendo la mejor, aunque este es-
pecialista dejé de utilizar diez mss. y ademds recientemente han aparecido algunos mds; cf.
Marrassini (1989) 253-254.

Véase Gry XCI-XCIIL. En una época primitiva las tres versiones (latina, sirfaca y etiépica)
formaban un grupo compacto como se muestra en la presencia de los mismos fenémenos

144

S
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Otras versiones antiguas son la drabe 1 (Ar') y drabe 2 (Ar?)'!.

La versién armenia (Arm) tiene caracteristicas especiales. He aqui
como las resume Stone: «La versién armenia estd caracterizada por
una amplia reelaboracién y particularmente por algunas adiciones lar-
gas. Parece correcto afirmar que las partes reelaboradas existian en su
mayor parte en la Vorlage («base») griega, y que las adiciones no con-
servan propiamente partes de 4 Esd, aunque si algunos fragmentos de
la literatura antigua sobre Esdras. No es probable, sin embargo, que las
lecturas especiales de la versién armenia conserven las lecturas origi-
nales griegas de 4 Esd»'*.

La version georgiana (G), segtn el editor (C. Kurcikidze, 1970),
habria sido traducida no del griego sino del armenio, teniendo presen-
te que dicho texto seria totalmente diferente de los conocidos hasta
ahora'®.

X. CONCLUSION

El libro IV de Esdras es una obra maestra de la literatura apocalipti-
ca. Su fecha de composicién, final del siglo I, su argumento, el gobierno
de Dios en el mundo, el destino de Israel y de la humanidad, y su énfa-
sis en el juicio divino y en la retribucién individual en el mds alld, han
hecho de este libro un escrito de influencia profunda en el cristianismo.
A ello han contribuido decisivamente una serie de factores. En primer

(mutilaciones, desplazamientos y glosas). He aqui algunos lugares: 5,40: habla Dios en pri-
mera persona; 6,30-34: desorden casi idéntico; 6,47: idéntica omisién de la creacién de los
peces por error textual; 7,39: grupo ternario aunque con procedimientos diferentes; 7,83: la
guardia de los dngeles asegura la quietud de los justos en el estadio intermedio; 7,89: idénti-
ca férmula inicial; 7,92: idéntica omisién; 7,96: idéntica glosa tomada de 7,12; 7,97-98:
idénticas correcciones del supuesto original; 7,104: idéntica enumeracién de encargos;
7,109: falta la mencién de Eliseo. Las tres versiones coinciden asimismo en diversos detalles
en los siguientes lugares: 7,127.136; 8,20.23.38-39.44.53-54; 9,16; 10,22.

Sobre las peculiaridades de cada una de estas dos versiones, véase Stone (1990) 6-8 y Marras-
sini (1989) 254-255.

Stone (1990) 8. El autor ha dedicado a la versién armenia una serie de estudios que pueden
verse en la Bib. Por nuestra parte hemos intentado destacar el cardcter targumizante de las
adicciones caracteristicas de esta versién. Véase nuestro estudio «La Vorlage (;griega?) de la

14

14;

o]

versién armenia del 4.° de Esdras», 255-256, que hace una sintesis de las caracteristicas de
esta version y decide no tenerla presente en su consideracién de 4 Esd.
143 Véase Marrassini (1989) 257-258. Para la versién copta véase ¢bid. 258.
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lugar la presentacion del mesfas como hijo de Dios, que en el original
judio se referfa sin duda a una filiacién mesidnica humana, pero que en
la recepcidn cristiana era una confesién de la filiacién divina de Cristo;
en segundo lugar la insistencia en el corazén maligno heredado de
Adén, insistencia que recordaba la tesis paulina del pecado original; fi-
nalmente la doctrina sobre el estado intermedio que influird incluso en
las férmulas de la liturgia de los difuntos de la Iglesia. Por esta recep-
ci6n que ha tenido en el cristianismo, el libro IV de Esdras puede ser
considerado un apécrifo judio apto para una acogida cristiana.
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VISION PRIMERA: LA SITUACION DE ISRAEL EN AFLICCION, EL MISTERIO
DEL GOBIERNO DE DIOS EN EL MUNDO Y LOS SIGNOS DEL FIN (3,1-4,19)

3 'El afio treinta de la ruina de la ciudad, estando en Babilonia,
yo, Salatiel, también (llamado) Esdras, quedé consternado mientras es-
taba acostado en mi lecho y mis pensamientos subfan en mi corazén,
? puesto que vefa el abandono de Sién y la abundancia de los que habi-
taban en Babilonia. * Mi espiritu se conmovié grandemente y comencé
a hablar al Altisimo palabras temblorosas.

Invocacion inicial: sintesis de la historia de la salvacién
desde Addan hasta el destierro de Babilonia

*Y dije: «Sefior, Duefio, ¢no fuiste ti el que hablaste al principio,
cuando plantaste la tierra —y esto sé6lo (por T1i mismo)— y mandaste al

3,1-4,19  Esta primera visién responde a la pregunta del vidente: jpor qué la situa-
ci6n de Israel en desgracia mientras los gentiles estdn en la abundancia? La
respuesta divina, principalmente por mediacién del dngel, se desarrolla en
torno al misterio del gobierno divino en el mundo y al problema del pecado,
de la salvacién de pocos y de la perdicién de muchos. Sigue una primera ins-
truccién sobre los signos anunciadores del inminente juicio divino.
3,1 afio trevnta: la destruccién de Jerusalén tuvo lugar en el 70 d.C. Asi, pues, se
indica como fecha aproximada el ano 100; cf. Ez 1,1.
yo, Salatiel, también (llamado) Esdras: Stone (1990) 56 rechaza la idea de
que esta frase sea un indicio de que el autor incorpora una fuente llamada el
«Apocalipsis de Salatiel», y piensa que la razén de este sobrenombre o de la
identificacién con Salatiel puede estar en la etimologia «Yo he pedido a Dios»
o «Yo, mensajero de Dios». Marrassini (1989) 264 recuerda que Salatiel en
Esd 3,2 y Neh 12,1 es el padre de Zorobabel, mientras que en 2 Cr 3,19 es su
tio. Zorobabel es el famoso jefe que en tiempos de Ciro condujo a los israeli-
tas a Jerusalén. La conexién con Esdras estarfa, pues, en la coincidencia de
ambos personajes en relacién con el retorno de los exiliados a Jerusalén.
abundancia de los que habitaban en Babilonia: cf. 2 Bar 11,1-2.
4-27 En esta invocacién inicial se enumeran derdsicamente los principales aconte-
cimientos o intervenciones de Dios para con su pueblo: creacién de la tierra y
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polvo °y te dio un cuerpo muerto, Addn, pero, siendo como era forma-
ci6n de tus manos, le inspiraste un soplo de vida y fue hecho viviente
ante Ti? °Y lo colocaste en el paraiso que habfa plantado tu diestra an-

del hombre (3,4-5); el hombre en el paraiso, ley, transgresién y castigo (3,6-7a);
corrupcién del género humano, diluvio y salvacién de Noé (3,7b-11); corrup-
cién después del diluvio y eleccién de Abrahdn, Isaac y Jacob (3,14-16); salida
de Egipto, revelacién en el Sinai y donacién de la Ley; ésta no pudo justificar
porque Dios no retiré de ellos el corazén maligno (3,17-19); perversién del co-
raz6n del pueblo (3,20-22); tiempo hasta la eleccién de David, construccién del
templo y perversién subsiguiente hasta el destierro de Babilonia (3,23-27).
Stone (1990) 60 divide la seccién en dos partes, narrativa histérica y quejas con-
siguientes: la invocacidn inicial (3,4-27) es una plegaria de cardcter argumentati-
vo y distinta de 8,19b-36 que es una peticién de misericordia. Stone pone de re-
lieve la dimensién de pecado y castigo: Addn castigado con la muerte, la
generacién posterior con el diluvio, la generacién del primer templo con el des-
tierro. Lo caracteristico de esta invocacién inicial es que se usa el recital de la ac-
tuacién divina (magnalia Der) para presentar ante Dios el interrogante acerca de
la forma del gobierno divino. Toda esta enumeracién tiene una finalidad: poner
de relieve la eleccién del pueblo y las promesas divinas, a la vez que destacar la
respuesta negativa del pueblo. Asf prepara el camino para el planteamiento que
quiere formular: aunque el pueblo de Dios es pecador (puesto que ha heredado
de Adin el corazén maligno), no puede compararse con las abominaciones de
los gentiles (3,28). De aqui surgird una doble pregunta: jpor qué los gentiles
prevalecen sobre Israel? Segunda: ;de dénde viene el corazén maligno? (4,4) o,
lo que es lo mismo, ;por qué no ha quitado Dios del pueblo el corazén maligno?
Esdras estd perplejo: la responsabilidad de Dios estarfa en haber creado al hom-
bre con la inclinacién a pecar, y después castigarlo por haber pecado. La versién
armenia ha modificado profundamente esta seccién cortando toda mencién del
corazén maligno: cf. EstBib 46 (1986) 25-100, espec. 35 y 98. La forma literaria
(enumeracién de los grandes hechos salvificos) recuerda el discurso de Esteban
(Hch 7) y el de Pablo en Antioquia (Hch 13), y es un procedimiento derdsico
comtin. Sobre la forma de las invocaciones iniciales, cf. Harnisch (1969) 31-42.

4 Seiior, Dueiio: sobre esta expresién, cf. Gry 75. Véase en Stone (1990) 67 los
lugares donde aparece. También se usa para el dngel.
el que hablaste desde el principio: var.: «Ta hablaste desde el principio»; Ar!
menciona el «Verbo». Es la creacién por la Palabra. Quizd subyace el término
mgqdm que significa «al comienzo» (Gn 1,1) y «al oriente» (Gn 2,7).
polvo: var.: «pueblox» o también «orbe».

5y te dio: var.: «y diste a Addn».
Sformacion de tus manos: cf. Gn 2,7; 4 Esd 8,7 y 2 Bar 48,46. La concepcién del
hombre formado por las manos de Dios es comtn a la tradicién judia y cristia-
na que identifica las manos con el Verbo y el Espiritu Santo (Ireneo de Lyé6n).

6 paraiso: considerado como realidad fisica. El autor ha atribuido al reino ce-
lestial la misma realidad fisica al menos que a la dimensién terrena. Nétese los
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tes de que existiera la tierra. 7 Y le impusiste un precepto tuyo, pero lo
transgredi6 y al instante estableciste la muerte para él y para su descen-
dencia, y de él nacieron gentes y tribus, pueblos y familias innumera-
bles. ®Y caminé cada gente a su arbitrio y se comportaban con impie-
dad ante T1 desprecidndo(te) sin que T se lo prohibieras. * De nuevo,
a su tiempo, hiciste venir el diluvio sobre los habitantes del mundo y
los hiciste perecer. 'Y corri6 pareja la suerte de ellos: como para Addn
la muerte, y asi para ellos el diluvio. '' Pero dejaste a uno de ellos, a
Noé con su casa, y de él (proceden) todos los justos. '*Y sucedi6 que,
cuando comenzaron a multiplicarse los habitantes de la tierra, y se
multiplicaron en hijos, pueblos y gentes numerosas, comenzaron a
practicar de nuevo la impiedad peor que las anteriores (generaciones).
Y sucedi6 que, mientras ellos practicaban la impiedad delante de Ti,
elegiste de entre ellos un (varén) de nombre Abrahdn, '*y lo amaste y
le mostraste a él sélo el fin del tiempo secretamente en visién nocturna,
Yy estableciste con €l una alianza eterna prometiéndole que no aban-
donarfas nunca su linaje; y le diste a Isaac, y a Isaac le diste Jacob y

varios sentidos del término Jardin del Edén en 4 Esd, segtin Stone (1990) 68.
Ello indicarfa una carencia de escatologfa sistemdtica.
tu diestra: mano derecha, cf. Sal 80,16. Para la formacién del Edén, cf. Gn 2,8.
antes de que existiera la tierra, es decir, antes de la creacién del mundo. El
paraiso, segtn la tradicién judia, es una de las siete (o seis) cosas que existian
antes de la creacién del mundo (la lista en Stone 68, nota 46).
7 un precepto tuyo: var.: «y le mandaste amar tu caminoy. El término precepto
(mandamiento) se refiere quizd a la Tord o a la justicia.
estableciste la muerte: siguiendo el texto biblico de Gn 2-3, la muerte se pre-
senta como consecuencia del pecado, cf. 2 Bar 23,4.
8 impiedad ante Ti: var.: «y hacfan cosas extrafias (admirables) ante Ti».
desprecidndo(te): var.: «despreciando tus preceptos».
prohibieras: var.: se omite «sin que Tt se lo prohibieras».
9 a su tiempo: la fijacién de los tiempos apunta a la predestinacién, aunque el
autor de 4 Esd defiende siempre la libre voluntad del hombre (cf. 7,72).
11 proceden: suplido por el sentido; quizd pudiera entenderse («dejaste»).
12-13 El texto de estos versiculos parece reflejar el contenido de las versiones targu-
micas a Gn 20,13a. cf. EstBib 33 (1974) 328-29.
14 lo amaste: cf. Is 41,8 y 2 Cr 20,7.
en viston nocturna: el contenido de la visién de Abrahdn puede verse en el
Tg. N.a Gn 15,12 (los cuatro reinos) y a Gn 15,17 (la gehenna). Para la reve-
lacién de Dios a Abrahdn, Stone remite a AntBibl 23,6-7; ApAbr; 2 Bar 4,3-4
y otros lugares midrésicos y targimicos.
15 alianza eterna: Gn 15,8-21.



360 APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Esaq, 'y apartaste para ti a Jacob y separaste a Esat, y Jacob vino a ser
una muchedumbre inmensa. '” Y sucedi6 que, cuando T hiciste salir a
su linaje de Egipto y lo trajiste al monte Sinai, '*inclinaste los cielos, es-
tableciste la tierra, conmoviste el orbe, hiciste temblar los abismos, alar-
maste al mundo, ¥y tu Gloria pasé por las cuatro puertas: fuego, terre-
moto, viento y frio, para dar la ley al linaje de Jacob y el mandato a la
raza de Israel. Y sin embargo no retiraste de ellos el corazén maligno,
para que tu ley pudiera dar fruto en ellos. *' Puesto que, llevando el cora-
z6n maligno, el Addn primero desobedeci6 y fue vencido, y lo mismo to-
dos los que nacieron de él. ? De modo que la enfermedad se hizo créni-
ca y, aunque la Ley estaba en el corazén del hombre, se encontraba
enraizada en el mal de manera que el bien se retir6, pero el mal perduré.
»Y pasaron los tiempos y se cumplieron los afos y suscitaste para Tiun
servidor de nombre David. **y le encargaste edificar una ciudad a tu
Nombre y ofrecerte en ella oblaciones de tus dones. Y esto ocurrié du-
rante numerosos afios, y los que habitaban la ciudad pecaron *haciendo
en todo como habifan hecho Adén y todas sus generaciones, puesto que

Facob y Esaii, cf. Mal 1,2-3.

18 inclinaste los cielos: es la teofania del Sinai, Ex 19,18. Para el descenso del
cielo, véase Sal 18,10 y 144,5; cf. Is 63,19 y Mekhilta a Ex 20,22.
estableciste la tierra, Stone entiende «sacudiste la tierra» y remite a una posi-
ble confusién al leer el término griego esei(e)sas.
al mundo, quizi se ha perdido una palabra: (fundacién del) mundo.
estableciste la tierra: cf. Gry 15: «hiciste cuartearse».

19 tu Gloria: 1a mencién de «Gloria» estd también en Sir, Et, Ar%; en cambio en
Ar! encontramos «tu derecha»; Arm no trae la seccién.

20 corazén maligno: sobre el «corazén maligno» véase la Introduccién, apartado
VIIIL. 4 Esd tiene una concepcién pesimista de la capacidad humana para
obrar el bien. De ahi la conviccién (que aparecerd en la visién 3.7) de la perdi-
ci6n eterna de la mayor parte de la humanidad. El autor impreca a Addn en
varias ocasiones (7,118) y a la misma tierra por haber producido al hombre
(7,62-69; 7,116-117). La preocupacién es la suerte de Israel, de tal manera
que incluso el pecado de Addn y de todos los hombres se contempla en fun-
ci6n del tema de la suerte del pueblo elegido (Stone 61), quien presenta un
excursus sobre el pecado de Addn, 63-67.

Jruto: quiza el fruto del drbol de la vida.

21 Addn primero: 2 Bar 54.

22  enraizada en el mal: sobre la raiz mala, cf. Dt 22,17 y AntBibl 25,5.

24 oblaciones de tus dones: var.: «incienso y oblaciones». La variante de la versién
armenia parece original a Stone (1990) 74.

26 como habia hecho Addn: la humanidad, siguiendo el corazén maligno, imita a
Adén. Véase Gn R. 19,9 a Gn 3,9; el texto en Stone (1990) 74-75.


asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144

asamblea144


LIBRO IV DE ESDRAS 361

también ellos seguian (la inclinacién) del corazén maligno. ’ Y entre-
gaste tu ciudad en manos de tus enemigos».

Perplejidad del vidente y pregunta angustiosa

* Entonces yo dije en mi corazén: «jAcaso los habitantes de Babi-
lonia se comportan mejor y por ello han dominado a Sién? * Pero su-
cedi6 que, cuando llegué aqui y contemplé las innumerables impieda-
des y mi alma vio la muchedumbre de los que pecaban, en este afio
treinta, mi corazén se conmovié, *° puesto que pude ver c6mo soportas
a los que pecan y has perdonado a los que obran impiamente y has lle-
vado ala ruina a tu pueblo, mientras que has conservado a tus enemigos,
1y no has dado a entender a nadie cual serd el fin de este proceder:
¢acaso obra Babilonia mejor que (obré) Sién? ** O ;qué otra gente te ha

28-36 ;Coémo explicarse la actual situacién de Israel dominada por las naciones? El
vidente expresa ahora su profunda ansiedad que brota de la contemplacién de
la prosperidad de los impios a pesar de ser inmensamente mds pecadores que
el pueblo elegido; éste, atn siendo pecador, ha conocido al Dios verdadero y
ha creido en sus ordculos. La comparacién se establece entre Israel como con-
junto, de una parte, y las naciones paganas también en su conjunto, de otra. La
seccién 3,32-36 serfa obra del redactor, segtin Box. Para Stone (1990) 75, la
seccién contiene el interrogante acerca del significado del curso de la histo-
ria. Aunque la destruccién de Sién es considerada como un castigo, la mal-
dad de los que destruyen a Sién es aqui presentada como un cuestionamiento
de la justicia de ese castigo. La seccién estd dividida en tres partes por la re-
peticién de la frase jes Babilonia mejor que Sién? (3,28; 3,315y 3,34).

28 han dominado a Sién: var.: «<serd dominada Sién» (Violet conjetura «conde-
nard a Si6n»).

29  se conmovid: lit.: «se retiré».

30 Elv. consta de cuatro hemistiquios poéticos que describen el contraste entre
la situacién de Sién y la de sus perseguidores.
has perdonado: quizd mejor: «no tienes en cuenta» o «no castigas».
has llevado a la ruina a tu pueblo: Gry (p. LXXXII) observa que «el pueblo»
no es llamado pecador, sino que se contrapone a la categoria de pecadores,
que son los impfios extranjeros.

31 proceder: lit.: «camino». Véanse los lugares paralelos en Stone (1990) 76. Des-
taquemos 1QH 7,31-32; Rom 11,33; 2 Bar 14,8; 20,4. 4 Esd emplea el térmi-
no «camino» como paralelo a «juicio» en 4,2.11; 5,34; 12,4; cf. 2 Bar 44,6.

32-36 La seccién, segin Box (1913) 563, pertenece al redactor. Se trata de la justifi-
cacién de Israel.

32 El verso parece contradecir lo dicho en 3,20-26 (Israel ha pecado). No obs-
tante lo que se quiere subrayar es que los gentiles son mds pecadores.
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conocido fuera de Israel? O ;qué tribu ha creido en tus alianzas como
esta (tribu) de Jacob? *’ (Y con todo) su recompensa no ha aparecido,
ni su trabajo ha fructificado. Puesto que, al pasar con detencién por los
gentiles, los he visto en la abundancia a pesar de no tener presentes tus
mandamientos. ** Ahora pues, pesa en una balanza nuestras iniquida-
des y las de aquellos que habitan el mundo y se verd a qué lado se in-
clina el fiel (de la balanza). ** En efecto, scudndo no han pecado en tu
presencia los que habitan la tierra? O ;qué gente ha observado asi tus
mandamientos? *° Ciertamente se podrian quizd encontrar individuos
(particulares) que han guardado tus mandatos, pero lo que es gentes
no es posible encontrarlas».

Respuesta de Uriel: el hombre no puede comprender el camino de Dios

4 'Y me respondié el dngel que me habfa sido enviado, de nombre
Uriel, *y me dijo:

33 su trabajo: es el «peso» de la Ley, cf. Mt 23,41; Lc 11,46.
34 wuna balanza: «pesar en la balanza» es una imagen corriente en la Biblia y en la
literatura intertestamentaria, cf. Stone (1990) 77.

4,1-24 Las intervenciones de Uriel (el dngel enviado a Esdras) en el didlogo se enca-
minan a hacer caer a Esdras en la cuenta de que es imposible para un hombre
comprender el camino del Altisimo. En efecto, el hombre es corruptible,
mortal, incapaz incluso de comprender los misterios de la naturaleza (fuego,
viento, dia que pasé), jcémo podrd abarcar el designio de Dios? Nuestro
autor recoge, pues, los planteamientos del libro de Job. Es curioso observar,
no obstante, que el dngel parece tener presente la cuestién del origen del co-
razén maligno (4,4), mientras que para Esdras (3,28-36) el problema era el
de la prosperidad de los impios y la situacién de decaimiento de Israel. ;Se
responde, pues, ampliando el tema? (cf. la insistencia de Esdras en 4,23). ¢Es
un indicio de duplicidad de fuentes o simplemente de un artificio literario?
La intervencién de Esdras, indicando que hubiera sido mejor no haber existi-
do (4,11), es seguida de una nueva intervencién de Uriel que vuelve a la carga
intentando demostrar a Esdras, con la doble pardbola de la pugna entre la sel-
va'y el mar (4,13-18), que el hombre, habitante de la tierra, no puede com-
prender las cosas del cielo (4,21). La forma literaria principal es el didlogo
entre el dngel y el vidente; en €l se encuadran las preguntas sobre los miste-
rios de la naturaleza y del mundo celeste, cf. Job 37-39, Eclo 1,2-3.

1 Uriel: sobre este dngel, uno de los cuatro arcdngeles, cf. Gray 21; Stone
(1990) 82-83 cita una serie de paralelos: 1 Hen 9,1; ApMo 40,2; ARN 12;
Nm R. 2,10; también figura en una lista de siete arcingeles (PsJon a Dt 34,6).
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—Tu corazén estd gravemente desconcertado con (los aconteci-
mientos de) este mundo y ;como piensas poder comprender el camino
del Altisimo?

’Y dije:

—Asi es, mi Sefor.

Y me respondié y dijo:

— He sido enviado a mostrarte tres caminos y proponer delante de
ti tres semejanzas; *si td me explicas una de ellas, también yo te mos-
traré el camino que td deseas y te ensefnaré el porqué del corazén ma-
ligno.

Y dije:

—Habla, sefior mio:

Y me djjo:

—Ve y pésame un peso de fuego, o mideme una corriente de vien-
to, o hazme retornar el dia que pasé.

%Y respondi y dije:

—¢Quién de los nacidos podrd hacer cualquiera de estas cosas so-
bre las que me preguntas?

’Y me djjo:

—3Si yo te hubiera preguntado cudntas habitaciones hay en el cora-
z6n del mar, cudntos manantiales hay en el comienzo del abismo, cudn-

2 el camino del Altisimo: Et: «el consejo de la gloria del Altisimo». Para la expresién
«camino del Altisimo, cf. 3,31. El término «Altisimo» aparece 68 veces en el libro.

3 semejanzas: las tres adivinanzas tienen como finalidad indicar la pequefiez de
la inteligencia humana.

4 el porqué del corazén maligno: var.: «de dénde (viene el corazén maligno)».
Aqui aparece como tema de interés conocer el origen del corazén maligno.
Sobre ello apenas se vuelve después.

5 una corriente: preferimos la var. flatum. Violet trae satum.
el dia que pasd: cf. Job 28,25. Esta serie de cosas no cognoscibles se corres-
ponde con la lista de cosas reveladas, cf. 2 Bar 59,5-11. Para Stone (1990)
84, estas adivinanzas tendrian una finalidad polémica: mostrar su rechazo a
revelaciones sobre estos asuntos.

6 estas cosas sobre las que me preguntas: lat.: ut me interroges de his. Probable-
mente tenemos aqui una traduccién del d¢ arameo con un pronombre referen-
cial equivalente a de quibus me interrogas. Esta confusién no serfa posible (o
serfa menos probable) con el aser hebreo.

7 te hubiera preguntado: lit.: «te hubiera preguntado diciéndote.
cuantas habitaciones... cuantos manantiales: para estas preguntas, cf. Job 38,16-
17 (fuentes del mar; puertas de la muerte).
manantiales: corrientes, venas, vasos.
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tos caminos hay sobre el firmamento, o cudntas son las salidas del parai-
s0, ® quizd podrias decirme: No he descendido al abismo, ni todavia (he
bajado) al Seol, ni jamds he subido al cielo. ° Pero he aqui que solamen-
te te he preguntado por el fuego, y el viento y el dia que pasaste, cosas
sin las cuales no puedes vivir, y no me has respondido sobre ellas.

Y me dijo:

—Si no puedes conocer las cosas que se desarrollan contigo, ' jcé6mo
podrd tu vaso comprender el camino del Altisimo, o td que ya estds
asombrado con el mundo corruptible, comprender la incorrupcién?

12Y le dije:

—Mejor hubiera sido no haber existido que, habiendo venido a la
existencia, vivir en las impiedades y sufrir sin saber el porqué.

Y me respondié y dijo:

—Sali a pasear a la selva de los drboles del campo y he aqui que se
les ocurrié (a los drboles) un pensamiento: '* Dijeron: «Venid y vaya-
mos y hagamos la guerra al mar para que retroceda delante de nosotros
y (asi) hagamos otras selvas para nosotros». ' Por su parte las olas del
mar también tuvieron un pensamiento y dijeron: «Venid, subamos y

cuantos caminos hay sobre el firmamento: cf. 1 Hen 14,11.17. Gray 25 re-
construye una frase que propone como adicién: «Oh cudntos son los portales
del Hades».
salidas del paraiso: cf. AntBibl 13,9.
8 No he descendido todavia al infierno: cf. ApEsd donde se describe amplia-
mente el descenso de Esdras al infierno.
9 cosas sin las cuales no puedes vivir: var.: «de las cuales no puedes separarte».

11 tu vaso = tu inteligencia: segin Stone (1990) 85, el significado de «tu vaso»
serfa «tu cuerpo». Ello no significarfa dualismo de alma y cuerpo, sino del
mundo celeste y el terreno.
comprender la incorrupcion: Stone (1990) 78 traduce asi: «jcémo, pues, po-
drd tu vaso comprender el camino del Altisimo?; porque el camino del Altisi-
mo ha sido creado inconmensurable. Y ;cémo puede uno que es corruptible
en el mundo corruptible comprender el camino del Incorruptible? Al escu-
charlo, (caf) sobre mi rostro». Toda esta var. estd entre corchetes en la edicién
de Fritzsche. Lo indicado en cursiva no estd en la versién latina, pero Stone
lo considera original.

12 Mejor hubiera sido no haber existido: para este género de lamentacién, cf. Sto-
ne (1990) 86, que remite a Jon 4,3; Jr 15,105 20,14.17-18; Job 3,11; 10,18;
cf. asimismo ApEsd 1,6; 1,21; 5,9.14.
stn saber: var.: <y no entendi».

15 tuvieron un pensamiento y dijeron: construccién parecida a «responder y de-
cir». Para la discusién entre el bosque y las aguas, cf. 2 Bar 36.
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hagamos la guerra a la selva del campo, para poner alli otras regiones
para nosotras». '° Pero el pensamiento de la selva quedé frustrado,
pues vino el fuego y la consumié. '7 Y lo mismo el pensamiento de las
olas del mar, pues se interpuso la arena y lo impidié. '® Si td fueras su
juez, sa quién darfas la razén y a quién condenarfas?

Y respondi y djje:

—Ambos tuvieron un pensamiento vano, puesto que la tierra ha
sido dada a la selva y la cavidad al mar para llevar las olas.

Y me respondié y dijo:

— Has juzgado rectamente y jpor qué no te aplicas a ti mismo el
juicio? ?! De la misma manera que la tierra ha sido dada a la selva y el mar
a sus olas, asi los que habitan sobre la tierra solamente pueden enten-
der las cosas que hay sobre la tierra, y el que habita en los cielos, las
cosas que hay sobre la altura de los cielos.

Esdras desea conocer el porqué de la presente situacion

22Y respondi y dije:

— Por favor, Sefior, y (entonces) ¢por qué me ha sido dada la facul-
tad de la inteligencia? * Pues no ha sido mi deseo preguntarte por los
caminos superiores, sino acerca de las cosas que nos suceden a diario
(a saber), por qué Israel ha sido entregado como escarnio a las gen-
tes; (por qué) el pueblo a quien amaste ha sido entregado a tribus im-
pias; (por qué) la ley de nuestros padres ha sido abolida y por qué las

21 altura de los cielos: cf. Sab 9,16-17.

22-25 Esdras no ha quedado satisfecho con la respuesta del dngel y pregunta para
qué le ha sido dada la inteligencia. Su deseo es comprender el porqué de la
situacién lamentable de Israel (4,22-24), y qué va a hacer Dios en favor de su
nombre (4,25).

22 por qué: lat.: ut-quid; var. ut. Segin Box (1912) 326 n. ut-quid = hina t. Véa-
se también ¢b7d., 28, n. b, donde se propone ut detur mihi sensus intelligen-
tiae.

23 caminos supertores: segtin Stone (1990) 88, esta expresién implicarfa un jue-
go de palabras con dos significaciones: a) el camino del Altisimo; b) el cami-
no de lo alto del firmamento.
por qué Israel ha sido entregado: para la idea del sufrimiento de Israel, cf.
5,28-29; 6,57-58 y 2 Bar 5,1.
escarnio: preferimos la variante oprobium que traen Fritzsche y Klijn, a la lec-
tura proprium de Violet, que, segtin Box (1912) 326, es una reconstruccién.

pueblo a quien amaste: Is 43,21; Jr 31,2-3; Os 11,1; Rom 11,28; 2 Bar 21,21.
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disposiciones escritas no existen, **y nos vamos yendo del mundo
como langostas, y nuestra vida (es) como el vapor sin que seamos dig-
nos de alcanzar misericordia. ** Pero jqué hard Dios (en favor de) su
nombre que ha sido invocado sobre nosotros? Estas son las cosas so-
bre las que te he preguntado.

El fin se aproxima, pero no conviene apresurarse mds
de lo que Dios dispone. El mal sembrado serd arrancado

Y me respondié y dijo:

—Si existes (para esa fecha), verds vy, si vivieres (largamente), ten-
drds que admirarte con frecuencia, puesto que el mundo (presente) se
aproxima con prisa a pasar, *’ ya que no podria llevar las cosas que han

no existen: 0 «no tienen vigor».

24 vapor: var.: <pavor».
de alcanzar misericordia: esta mencién de la misericordia inicia un tema que
serd ampliamente desarrollado en la visién 3.% cf. la seccién de la estructura
interna en la Introduccién.

25 su nombre que ha sido invocado sobre nosotros: cf. Jos 7,9 y 2 Bar 5,1. Son mu-
chos otros los lugares en los que se indica que Israel es llamado con el nom-
bre de Dios; cf. Stone (1990) 89.

26-32 Larespuesta del dngel apunta hacia la inminencia del final del mundo presen-
te, triste y lleno de enfermedades e incapaz de llevar los bienes prometidos a
los justos en los tiempos oportunos. La solucién se encuentra, pues, en la
nueva edad que estd para llegar. El mal sembrado tiene que ser arrancado
para que los justos puedan tener el campo y sembrar el bien. Sobre la distinta
perspectiva del Evangelio cf. infra, n. a 4,29b. Stone agrupa en una sola uni-
dad la seccién de 4,26-52. Distingue dos partes: la primera (4,26-32) contie-
ne los versos que sirven de transicién entre las cuestiones precedentes y el
discurso predictivo («Prediccién 1») que sigue. El mensaje de esta seccién es
que el mundo se aproxima a su fin. Ello implica la renovacién de corazones y
del mundo mismo. La segunda parte es el discurso predictivo (4,33-52).

26 si viveeres: la condicional es una convencién pseudoepigrifica puesto que el
autor de 4 Esd sabe que el personaje estd muerto desde varios siglos.
admirarte: este verbo, segin Stone (1990) 93, se emplea en relacién con los
eventos escatolégicos, cf. 7,27; 13,40.50.56; 14,5.
se aproxima con prisa a pasar: cf. 6,205 14,11-12; 2 Bar 20,1; 1 Cor 7,21.

27 en su tiempo: para la predefinicién de los tiempos, véase también 2 Bar 20,1;
1QS 1,14-15.
este mundo estd lleno de tristeza: el progresivo deterioro del mundo presente
es una idea comun de la apocaliptica judfa. En contraste, el mundo futuro es-
tard lleno de alegria.
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sido prometidas en su tiempo a los justos, pues este mundo estd lleno
de tristeza y de enfermedades. ** En efecto, el mal sobre el que me pre-
guntas estd sembrado, y atin no ha llegado el tiempo de destruirlo. * Pues
st no es cosechado lo que habia sido sembrado, y no desaparece el lu-
gar donde fue sembrado el mal, no vendrd el campo en el que ha sido
sembrado el bien. > Pues el grano de la mala semilla estd sembrado en
el corazén de Adédn desde el principio y jcudnta impiedad ha engen-
drado hasta ahora, y engendrard hasta que llegue la recoleccién! *! Pien-
sa por ti mismo qué cantidad de fruto de impiedad ha engendrado el
grano de la mala semilla. ** Cuando fueren sembradas las innumerables
espigas jcudn gran recoleccién comenzardn a hacer!

¢ Cudndo? El tiempo de la recoleccion vendrd en su momento,
como un parto

7Y respondi y dije:
—¢Dénde y cuindo serdn estas cosas? ;Por qué nuestros afios son
pocos y malos?

28 el mal... estd sembrado: 1a imagen de la siembra es frecuente en 4 Esd. Para la
siembra del mal, cf. Mt 13 (paralelo de la cizafia).
destruirlo: Violet lee destrictio de significacién dudosa, Fritzsche: destructio.

29 cosechado (messum); var. «arrancado» (evulsum). No parece clara la secuencia
del pensamiento: ¢Es que el bien no serd sembrado hasta que el mal sea
arrancado? ;Se refiere al milenio? Nétese que se habla de este mundo lleno
de miserias y enfermedades. Conviene observar que la pardbola evangélica de
la cizafia representa una perspectiva distinta: primero el sembrador siembra
el trigo (el bien), y después el enemigo siembra fraudulentamente el mal; véa-
se nuestro articulo: «Jests y la apocaliptica pesimista», 457-496. Para la co-
nexién entre recoleccién y juicio, Stone (1990) 95 remite a Jr 51,33; Os 6,11;
J14,13; Ap 14,15-20 y 2 Bar 70,2.

30 en el corazon de Addn: Stone (1990) 63-67 presenta un excursus sobre el pe-
cado de Adén.
recoleccion: lit.: «era» (lat.: area).

32 espigas: Siry Et: «espigas del bien».
recoleccion: lit.: «era» (lat.: area).

33-42 A la pregunta de Esdras sobre el «cudndo» (4,33), el dngel invita a no apresu-
rarse y remite a la respuesta que Ieremiel dio a las almas impacientes de los
justos en los lugares en los que se encuentran reservadas. La respuesta contie-
ne uno de los rasgos tipicos de la apocaliptica: la delimitacién y determinacién
inexorable del fin, a saber, cuando esté completo el ndmero de los elegidos
(cf. Ap 6,10-11). La tradicién recogida en este pdrrafo (pregunta de las almas
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Y me respondié y dijo:

—No te apresures td por encima del Altisimo; pues te apresuras
solamente por ti mismo, pero el Excelso (se apresura) por razén de
muchos. % jAcaso no interrogaron sobre estas cosas las almas de los
Jjustos que estdn (reservadas) en sus mansiones diciendo: «;jHasta
cudndo esperaré asi?», y «;Cudndo vendrd el fruto de la cosecha de
nuestra recompensa?». ** Y el Arcdngel Ieremiel les respondié y dijo:
«Cuando esté completo el nimero de vuestros semejantes». Puesto
que (EI Altisimo) ha pesado el mundo en una balanza *’y con medida
ha medido los tiempos, y con nimero los ha numerado, y no moverd
(nada) ni adelantard hasta que se cumpla la medida prefijada.

Y respondi y dije:

—Seiior, Dueiio: pero he aqui que todos nosotros estamos llenos de
impiedad *’y no vaya a ocurrir que por nuestra causa se impida la cose-
cha de los justos, en razén de los pecados de los habitantes de la tierra.

Y me respondié y dijo:

y respuesta de Ieremiel) cuadra bien con la caracteristica del arcingel como
custodio de las almas reservadas en los tesoros y que esperan la resurreccién,
cf. Box (1912) 34-35 que remite a 1 Hen y al ApEL A la nueva pregunta so-
bre si la maldad del hombre retrasa la llegada de la recoleccién (4,38) se res-
ponde con la imagen del parto de la mujer (que nadie puede detener).

33 spor qué nuestros aiios son pocos y malos?: Stone (1990) 96 piensa que la in-
terrogacién no tiene sentido y la elimina en p. 90: «porque nuestros afos son
pocos y malos». Esta lectura se encuentra también en las otras versiones fuera
de Lat.

34 solamente por tv mismo: var.: «<vanamente contra el mismo espiritu.

4,35-36  Stone (1990) 96-97 cree que el autor usa aqui una fuente. Asi lo indicarfan
el nombre del arcingel y otros detalles. El autor la habria hecho servir a su
propésito.

35 mansiones: o «cdmarasy. Stone (1990) 96 prefiere la traduccién «tesoros». Se
trata de los lugares en los que estdn las almas de los justos después de la
muerte, (cf. 7,32.80.95.101; 2 Bar 21,23). Segtn Stone (b7d.), estos lugares
implican una especie de estado intermedio de las almas en el que permanecen
entre la muerte y la resurreccién, cf. también Ap 7.
esperaré: Sir 'y Et: esperaremos.
cosecha: lat.: area.

36 Ieremiel: sobre el arcingel Ieremiel, véase la nota introductoria a 4,32-42 (cf.
Gray 37, nota). Véase también el ApSof donde Eremiel (sic) es el encargado
de las almas desde el diluvio y también de los muertos.

37 medida... nitmero: cf. Sab 11,20 y 2 Bar 59,5.

39 se impida: var.: «<no se lleneny.
cosecha: lat.: area.
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—Ve y pregunta a la (mujer) prefiada, si, cuando haya cumplido
sus nueve meses, podrd su matriz retener el feto en si misma.

1Y dije:

—No puede, Sefor.

Y me djjo:

—El infierno y las mansiones (reservadas) de las almas son seme-
jantes a la matriz: ** de la misma manera que la (mujer) que da a luz se
apresura a huir de la necesidad del parto, asi también ellas (las mansio-
nes de las almas) se apresuran a devolver lo que se les ha entregado
desde el principio. * Entonces se te hard patente lo que ansfas ver.

cEs mayor lo que ha pasado que lo que queda por venir?

Y respondi y dije:

—Si he encontrado gracia a tus ojos y si es posible y si soy idéneo,
* demuéstrame también esto: si es mayor (el tiempo) que queda por
venir que el que ha pasado o si el tiempo mayor ha pasado ya sobre
nosotros. ** Puesto que lo que ha pasado lo conozco, pero lo que resta
para el futuro lo ignoro.

7Y me dijo:

—Colécate hacia la derecha y te mostraré la interpretacién de una
semejanza.

Y me coloqué y vi que pasé un horno ardiendo delante de mi.
Y sucedié que, una vez que hubo pasado la llama, todavia quedaba el

40 feto: var.: «parto».

41 Elinfierno y las mansiones: algunos autores como Licht y Myers entienden la
expresién «Las mansiones en el infierno». Por su parte Stone (1990) 99 pien-
sa que la expresién puede sugerir dos tipos de lugares: el infierno, lugar los
malvados, y las mansiones, lugares de los justos.

44-52 El pensamiento se mantiene dentro de la concepcién comin de la apocalipti-
ca de que el grueso de la historia ha pasado ya y el mundo se encamina a su
fin (4,44-46). Finalmente (4,47-52) se pregunta si estos dias son inminentes y
asi se prepara la seccién de los signos de 5,1-13 («Prediccién 2» de Stone;
véase n.a 5,1-13).

44 Para la triple repeticién de la particula «si», cf. 12,7.

45 st es mayor (el tiempo) que queda por venir: cf. una pregunta semejante de
Moisés en AntBibl 19,14. La respuesta se dard aqui en 14,11-12.

47 hacia la derecha: una posicién adecuada para recibir la revelacién. Paralelos
en Stone 100-101.

48 y ve: lit.: «y he aqui que».
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humo. Y después de esto pas6 delante de m{ una nube llena de agua
y dej6 caer mucha lluvia con impetu y, cuando pasé el impetu de la llu-
via, quedaron todavia en ella gotas.

Y me dijo:

—Calcula para ti: de la misma forma que es mds crecida la lluvia
que las gotas y el fuego mds que el humo, asi la medida de lo que ha
pasado supera (a la medida de lo que falta) quedando (solamente) go-
tas y humo.

1Y oré diciendo:

—¢Juzgas que viviré en aquellos dias? O ;quién habrd en aquellos
dias?

**Me respondié y dijo:

—De los signos de los que me preguntas, en parte puedo respon-
derte; pero en relaciéon con tu vida, no he sido enviado para informarte
y ni siquiera lo sé.

Catdlogo de los signos del fin

5 "»En cuanto a los signos, he aqui que vienen dfas en los que los
habitantes de la tierra serdn sorprendidos de un gran estupor, se ocul-

51 oré diciendo: construccién parecida a «responder y decir». Aramaismo o hebrais-
mo, ambas posibles. Podria traducirse tal vez también por «pregunté diciendo».
;quién habrd en aquellos dias?: Stone (1990) 91 y 101 prefiere la lectura
«gqué ocurrird en aquellos diasP». Esta leccién es la de las versiones etiGpica
y georgiana, y tiene el apoyo de las dos versiones drabes.

52 de los signos: la nocién de signo es fundamental en este apocalipsis. Es intere-
sante contrastar con la mencién de «signo» en el IV Evangelio donde significa
obras salvificas del mesias, hijo de Dios (20,30-31).

5,1-13 Esta seccién describe los signos del fin; cf. Stone (1990) 107. La forma es
oracular y el estilo, solemne y con formulaciones poéticas. Podemos distinguir:
signos morales (5,1-3); caida del reino perseguidor (5,3-4b); signos césmicos
(5,4b-5); jefes escatolégicos (5,6-7); caos (5,8b-9b); ausencia de sabiduria
(5,9¢-11). Siguen dos sentencias oraculares (5,12). Stone pone de relieve el
parecido de esta seccién con la del final de la visién 2.% (6,18-28) y con la
seccién de los signos de la visién 3.* (7,26-44). Véanse también 8,52-54 y
9,3-12. Los precedentes de los «signos» son las maldiciones conclusivas de la
Alianza en Lv y Dt (véase nota a 5,12) y otras tradiciones sobre los jefes esca-
tol6gicos malvados. La enumeracién de signos, como puede verse, sigue el
esquema cldsico apocaliptico (cf. Gray 44-45): signos c6smicos; ruptura de la
convivencia familiar; perturbaciones funcionales en la naturaleza; perturba-
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ciones sociales, en especial guerras. Los eventos no se presentan en orden
cronolégico. Un paralelo es 2 Bar 48,32-41. Stone llama «Prediccién 2» a es-
tos ordculos sobre el fin. 5,1-13 completa la visién 1.* que comprendia plega-
ria (3,4-36), didlogo-disputa que se mueve a didlogo-predictivo («Prediccién
1»: 4,1-52) y prediccién directa por el dngel acerca del fin («Prediccién 2»:
5,1-3). El material es tradicional y ha podido ser conocido por el autor a par-
tir de una fuente preexistente.

he aqui que vienen dias: férmula biblica de prediccién del futuro, cf. Is 39,6;
Jr7.32.

los habitantes de la tierra: esta expresion se usa principalmente en contexto
escatolégico.

gran estupor: var.: locuray; cf. 2 Bar 25,3; 70,2, Stone (1990) 109 remite a la
maldicién de Lv 26,13.36 y Dt 28,20.

el camino de la verdad: Stone (¢bid.), entiende «una porcién de la verdad» y
remite a varios lugares rabinicos; el mismo autor hace referencia a Is 59,14-
15 cuyo estilo parece haber inspirado los poemas escatolégicos.

estéril de fe: otra posible traduccién: «privado de fidelidad».

se multiplicard la injusticia: Gn 6,55 J1 4,13 y Dn 12,1. Cf. Mt 24,12 y nuestro
articulo sobre apocaliptica pesimista citado en n. a 4,29. Segtin Stone (1990)
110, las desgracias mesidnicas son llamadas asf porque los justos serdn libra-
dos de ellas en la dltima generacién. Sobre la insercién de un fragmento (de
cardcter anticristiano) en este punto en la versién armenia, cf. EstBib 33
(1974) 335.

el pais: el Imperio romano.

rernar: lit.: «florecer».

la tercera duracion: seguimos la lectura videbus post tertiam turbatam, explici-
tando tertiam como «duracién». El sentido es ciertamente dificil. Fritzsche trae
post tertiam tubam que da un sentido mejor, pero que tiene la dificultad de ha-
blar de una tercera trompeta sin haberla introducido previamente (cf. Box 43).
Stone 106 y 110 traduce «tras la tercera...» y considera inseguro el texto.

en la noche: para la confusion de la luz del sol y de la luna, cf. Mc 13,24-25.
Las perturbaciones césmicas son signos de la confusién del orden natural,
cf. Mt 24,29; Lc 21,25, Stone remite a otros muchos lugares como Ascls 4,5
y 1 Hen 80,4-5.

durante el dia: var.: «durante el dia tres veces (mds)».

sangre del drbol: véase Bern 12,1 que tiene una aplicacién cristolégica, cf.
Gry CIV y 48. Stone piensa que no es seguro que Bern cite al 4 Esd. Véase
también Metzger (influencia cultural en Introduccién VIII) y n. 134.
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11

12

los pueblos se conmoverdn: cf. 1 Hen 99,4; 2 Bar 48,37.

los pasos se cambiardn: Stone (1990) 106 traduce: «las atmésferas se cambia-
rdn». El mismo autor, en p. 111, considera que la lectura «las estrellas caerdn»
no tiene soporte textual. Gry conjetura: «los pasos» (gdel Zodfaco?).

reinard aquel a quien no esperan: Stone (1990) 111 piensa que esta figura estd
relacionada con el anticristo. La idea del jefe escatolégico malvado se encuen-
tra en 2 Bar 40,1; TestMos 7,2 y Ascls 4,2. La identificacién de esta figura con
Herodes o con algin emperador romano no parece tener base suficiente, sino
solamente la consideracién del Imperio romano como la cuarta bestia de la vi-
si6n de Dn 7. Sobre el anticristo, cf. también 2 Tes 2,3-12 y 1 Jn 2,18ss.

mar de los sodomzitas: no se ve claramente el sentido de este «signo.

durante la noche: o «el ave nocturnay, cf. Gray 45.

el caos: Stone (1990) 112 lo entiende en el sentido de «vacio» y remite a la
hendidura del Monte de los Olivos, Zac 14,4.

las mujeres: var.: «las mujeres en menstruaciény.

en las aguas dulces se encontrardn salitres: para el cambio de aguas dulces en
amargas, cf. Ap 8,11: el ajenjo.

amigos unos contra otros: cf. Mt 10,36; 24,7 y paralelos. Stone (1990) 113 re-
mite a otros muchos textos de la literatura apécrifa, rabinica e incluso meso-
potdmica. Se trata del quebrantamiento de la sociedad humana en tiempos de
desgracias que se proyectan al tiempo escatolégico. En el NT (Mt 10,21; Mc
13,8-12; Lc 21,10-11) este elemento indica sin duda el cambio de rumbo ha-
cia la nueva situacién que culminard en la parusia del Hijo del hombre.

el sentido: sin duda «la Sabidurfax».

gAcaso ha pasado por ti la justicia?: cf. 2 Bar 48,36. Violet entiende: «uno
que haga la justicia».

conseguirdn: Violet sospecha que entre «conseguirdny y «trabajaran» hay una
laguna.

sus caminos no alcanzardn éxito: lit.: «no serdn dirigidos». ¢Pasivo divino en
el sentido de «Dios no hard prosperar sus caminos»? Aqui Arm trae una larga
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derd en aquel tiempo que esperardn los hombres y no conseguirdn, tra-
bajardn y sus caminos no alcanzardn éxito.

El vidente es invitado a ayunar de nuevo

3 »Me ha sido permitido decirte estos signos. Y, si orares de nuevo
y pidieres como ahora y ayunares durante siete dias, escuchards de
nuevo (signos) mayores que éstos.

Y me desperté y mi cuerpo tembl6 grandemente y mi alma se fa-
tigé hasta desfallecer. Y me tomo el dngel que vino para hablar con-
migo y me confort6 y me hizo tenerme en pie.

Y sucedié que, en la segunda noche, vino a mi Faltiel, jefe del
pueblo, y me djjo:

—cDénde estabas? Y jpor qué estd triste tu rostro? 7 ;Acaso igno-
ras que te ha sido confiado Israel en el pais de su cautividad? '® Levin-
tate, pues, come algo de pan y no nos abandones como un pastor aban-
dona su rebafio en manos de lobos malignos.

9Y le dije:

—Aléjate de mi y no te acerques a mi hasta dentro de siete dias y
entonces vendrds a mi. Y obedecié segin le dije. Y se retiré de mi.

inserci6én (cf. Gray 56-57). Puede verse el texto en nuestro articulo sobre la
versién armenia en EstBib 44 (1986) 39-42. Para todas estas calamidades
el autor tiene presente las maldiciones contra los que no guardan la Alianza:
Lv 26,20.26; Dt 28,29-31.12
13-19 La visién concluye con la invitacién del dngel a Esdras para que ayune de

nuevo y con la indicacién del cansancio del vidente al despertar del ensuefio.

13y ayunards: el ayuno, juntamente con la plegaria y la lamentacién, forma parte
del arrepentimiento. Asi Esdras se prepara para recibir nuevas revelaciones.

14 me desperté: Stone (1990) 115 sostiene que no se trata de una visién-suefio
como en las visiones 5. y 6.%. Es mds bien la descripcién del final de la vi-
si6n, cf. Zac 4,1.
mi cuerpo tembld... y mi alma se fatigo: cf. Dn 7,15 y 10,17. Segtn Stone
(ib7d.), aunque se usan expresiones tradicionales, pueden reflejar experien-
cias reales del autor.

15 me confortd: cf. Ap 1,17 y ApAbr 10,2-5.

16-20a Estos versos forman la transicién a la visién siguiente. Entre las visiones 5." y 6.

tenemos también una queja del pueblo y la respuesta de Esdras (12,40-51).

16 Faltiel: segin Stone (1990) 116, el nombre («Refugio de Dios») podria indi-
car la funcién de este personaje, jefe del resto de los supervivientes a la des-
truccién de Si6n.

18 como un pastor... en manos de lobos: cf. Hch 20,29; Mt 10,16.
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VISION SEGUNDA (5,20b-6,34): NUEVO PLANTEAMIENTO SOBRE LA SI-
TUACION DE ISRAEL, EL GOBIERNO DE DIOS EN EL MUNDO Y EL MISTERIO
DEL PECADO. CONTINUACION DEL CATALOGO DE LOS SIGNOS DEL FIN

% Ayuné durante siete dias, gimiendo y llorando, segiin me mandé
el dngel Uriel. 'Y sucedi6 que, tras los siete dias, de nuevo los pensa-
mientos de mi corazén me molestaban grandemente **y mi alma volvié
a recobrar el espiritu de inteligencia y de nuevo comencé a hablar de-
lante del Altisimo (estas) palabras:

Invocacion inicial: Israel, el elegido, se encuentra en manos
de sus enemigos

Y dije:

5,20-6,34 Esta segunda visién es una profundizacién de la misma problemdtica que
la primera. El interrogante tiene como punto de partida la situacién presente
de Israel (gy de toda la humanidad?) entregado en manos de los muchos (las
naciones)? Encontramos un segundo didlogo en torno al misterio del gobier-
no divino en el mundo y al problema del pecado. El didlogo es seguido por
una segunda instruccién sobre los signos del juicio divino (el tiempo y el
modo de la visita de Dios). Para la estructura de esta segunda visién, cf. Har-
nisch (1969) 27-31; en 5,28 se utiliza la forma de «queja». Véase también
Stone (1990) 118ss.

20 Ayuné siete dias: antes de la visién 2.* el ayuno es también de siete dias; lo
mismo antes de la 3." (6,31-35); antes de la 4. se prescriben siete dias de co-
mer flores (9,23-27); antes de la 5.%, dos dias, sin especificar (10,59; 11,1);
antes de la visién 6.%, siete dias de comer flores (12,51,13,1) y antes de la 7.7,
tres dias, sin especificar (13,56-58; 14,1). Stone (1990) 119 remite a Dn 10,2-3.
El ayuno se entenderia segtin la costumbre normal judia que implica lamenta-
ci6n, plegaria y abstinencia de algunas comidas y acciones.

21 los pensamientos de mi corazén me molestaban: la conmocién del vidente pre-
cede a la oracién (invocacién inicial).

22 espiritu de inteligencia: se trata de la inspiracién divina, cf. Ex 31,3; 35,31; Is
11,2. Sobre el concepto de inspiracién en el libro, véase el magnifico excur-
sus de Stone 119-124. La cumbre de la inspiracién de Esdras aparecerd en la
visién 7.* (14,37-41).

23-30 La invocacién inicial consta de dos partes: se comienza con la enumeracién en
forma de plegaria de siete cosas elegidas relacionadas con la eleccién de Israel
(vina, fosa, lirio, rfo, Si6n, paloma, cordero: 5,23-27): la seleccién desborda el
Pentateuco y se inspira también en el Cantar de los Cantares. Es un claro ejem-
plo de método derdsico en forma de enumeracién y sintesis mediante el procedi-
miento de lexicografia creadora. Sobre el posible orden original de los versiculos



LIBRO IV DE ESDRAS 375

— Seiior, Dueiio: de toda la selva de la tierra y de todos sus drboles
elegiste una vifia, *'y de todas las tierras del orbe te elegiste una fosa, y
de todas las flores del orbe te elegiste un lirio, *y de todos los abismos
del mar te elegiste un rio, y de todas las ciudades edificadas santificas-
te para ti a Sién, **y de todos los volitiles creados nombraste para ti
una paloma, y de todos los ganados creados indicaste para ti una oveja,

23

24

25

26

cf. Gray 63. El tema de las siete cosas que estdn en relacién con la eleccién de
Israel estd presente en el midrds en general. Stone (1990) 126 enumera Tan.
BaMidbar 20; PRE 18; Nm R. 3,8. Sigue una exposicién en forma de pregunta
sobre la presente situacién, el elegido entregado a los muchos (5,28-30). La elec-
cién se describe como amor (5,27). Por ello el autor argumenta: si es que odias
totalmente a tu pueblo, éste deberfa haber sido castigado por tus manos (5,30).
Stone discute la forma literaria y piensa que la forma de «lamentacién del pue-
blo» (Westermann) no responde plenamente al tono de esta invocacién.

Seiior, Duerio: véase en Stone (1990) 128-129 la adicién armenia que invoca
a Dios que prepara cada cosa segin su Sabiduria.

una vifia (cf. 9,21): la eleccién de la vifia y su comparacién con Israel es un
tema biblico: Cant 2,13-15; 6,11; 7,13; 8,11-12; Sal 80,7-17; Is 5,7; Jr 2,21;
Ez 17,6; Os 10,15 14,7; J1 1,7; cf. 2 Bar 35-40 y AntBibl 23,12; 28,4.

una fosa: Gray 63 entiende «un ramo» y remite a Nm 24,17; Is 11,1; Jr 10,16.
Se tratarfa de una lectura defectuosa que confunde entre ‘wb’ («ramo») y gwb’
(«fosa»). Esta opinién nos parece aceptable y podria ser un indicio mds de un
original arameo. En cambio Zimmermann piensa que se tratarfa de una falsa
comprensién del término arameo byr’ («fosa») en vez de br’ («campo»). Nos
preguntamos si en este caso no se podria pensar en el «pozo» (que se encuen-
tra en uno de los conjuntos derdsicos acerca de las cosas creadas entre dos lu-
ces; cf. Pes. 54a). Cf. también la cavidad en la que estuvieron Moisés y Elfas
(Pes. 54a). En este caso no habria que suponer un error de lectura. Stone
(1990) 125 traduce: «una regién» y piensa que el término griego subyacente
serfa topos (lugar), como en 7,26; cf. 2 Bar 40,2 (el lugar que yo he escogido)
y OrSib 5,328-333 (se subraya la belleza del pais de Israel). Klijn (1983) 10
cree que el original (en este caso arameo) serfa br’ (lugar).

un lirio: Cant 2,1-2; este lugar es muy citado en los midrasim para destacar la
belleza de Israel; cf. también Cant 2,165 4,3;5,2.3;7,3; Os 14,6.

un rio: sin duda el Jorddn cf. Gn 2,10; Cant 4,15.

Sion: cf. Sal 132,13; Is 14,32. Se destaca la funcién sacra de la ciudad (santi-
ficaste para ti a Sidén, cf. 3,24-25; 10,46-47); véase el comentario a 6,4. Néte-
se que en Pes. 54a el Templo es una de las cosas creadas entre las dos luces:
antes de la vispera del sdbado.

una paloma: cf. Gn 8,8-11; Cant 2,14; 5,2; 6,9; Sal 74,19; Midrés al Cantar a
1,15y 4,1, cf. AntBibl 39,5.

una oveja, cf. Sal 74,15 79,13; 80,2; 95,7; Is 53,7; Os 4,16; Miq 7,14 y todo
el Salmo 23. Stone (1990) 130 remite también a 1 Hen 85-90. También en
Pes. 54a se enumera el cordero entre las cosas creadas entre dos luces.
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7y de todos los pueblos que se multiplicaron adquiriste para ti un solo
pueblo, y de todos (los pueblos) a quienes se ofreci6 diste la Ley al
pueblo que amaste, ** y ahora, Sefior, jpor qué has entregado el uno a
los muchos, y has deshonrado una raiz sobre otras y has esparcido a tu
tnico entre muchos? * Y los que contradecian tus promesas han con-
culcado a los que crefan en tus alianzas. *°Y, si es que odias totalmente
a tu pueblo, deberfa haber sido castigado por tus manos.

27

28

29

30

adquariste para ti un solo pueblo: cf. Is 43,21; Ex 15,16

1y de todos (los pueblos) a quienes se ofrecid, diste la ley al pueblo que amaste:
lat.: et ab omnibus probatam legem donasti huic quem desiderasti populo. Sto-
ne (1990) 125 entiende el texto de la siguiente manera: «y a este pueblo a
quien T4 amaste, has dado la Ley que es aprobada por todos». Con esta tra-
duccién, en primer lugar, se rompe la secuencia de frases que comienzan con
la expresién: «de todos...», secuencia que domina toda la seccién y que culmi-
na en nuestro verso. Por ello nosotros proponemos la traduccién que va en el
texto. Nuestra traduccién implica una alusién a la oferta de la Ley a las naciones
y el rechazo de ésta por ellas, cf. Mekhilta a Ex 15,13. Cf. Tg. N. a Dt 33,2-3.
Asi se resuelven las dificultades que han encontrado Box, Gunkel, Kabisch y
el mismo Stone para ver en qué sentido se podria hablar de «Ley aprobada
por todos». También quizd podria traducirse «Y de todos (los pueblos) diste
la Ley acrisolada al pueblo que amaste». Para el amor de Dios al pueblo, véa-
se 6,58. La expresion huic quem desiderasti populo: supone quizd la férmula
«pueblo querido».

has deshonrado una raiz sobre otras: lit.: «has preparado». El sentido del tér-
mino latino empleado (praeparasti) no cuadra. Por ello algunos entienden
«has hecho prosperar». Metzger y Stone traducen «has deshonrado» y remi-
ten a la confusién entre el griego etofmasas (has preparado) y etéimasas (has
deshonrado).

una raiz sobre otras: cf. 1 Hen 93,8.

a tu 1inico, cf. 6,58.

Var.: <Y lo han pisoteado (a Israel) aquellos que contradecian tus promesas y
no crefan en tus alianzas». Harnisch (1969) 30, n. 1, discute ampliamente el
sentido de la expresion festamentis y su dificil explicacién a partir del hebreo
bryt que siempre se emplea en singular. El autor se inclina por el empleo de
diathékai en los LXX y especialmente a la correspondencia en Ben Sira con
el heb. Awgq, de donde atribuye al término credere el sentido de «obedecer».
st es que odias totalmente a tu pueblo: este lenguaje incisivo contrasta con la
afirmacién de 5,27 «al pueblo que amaste». Sin duda se trata de una figura re-
térica para expresar lo incomprensible de esta situacién de Israel. Harnisch
(1969) 42-43 resalta el contraste entre esta situacién y las promesas divinas.



LIBRO IV DE ESDRAS 377

Sobre la vmposibilidad de conocer el camino de Dios

1Y sucedi6 que, cuando hube hablado estas palabras, fue enviado
a mi el dngel que habia venido a mi la noche anterior. ** Y me dijo:

—Escichame y te instruiré, atiéndeme y volveré a hablar delante de ti.

PY dije:

—Habla, Sefior mio.

Y me djjo:

—Grandemente estds preocupado en tu mente por Israel. ;Acaso
lo amas tt mds que el que lo hizo?

31-40

31
33

La forma literaria fundamental es el didlogo. Ademds dentro de ella aparecen
otros tipos como la angelofania, acertijos o adivinanzas, lamentaciones, etc. El
didlogo entre Esdras y el dngel se centra en dos temas: el primero es el amor
de Dios a Israel: 5,33 y 5,40 (inclusién). El dngel pone de relieve que Esdras,
incapaz de conocer una serie de misterios de la creacién, de la naturaleza y de
la vida cotidiana, no puede comprender el amor de Dios para con su pueblo
al que ha prometido tantos bienes. El dngel apunta a una razén (juicio de amor)
que parece indicar que el misterio en dltimo término es un misterio de amor.
Podriamos preguntarnos si se trata de un elemento en el que de alguna manera
se contiene la solucién. Esa caridad de Dios para con su pueblo que lo hard
glorioso (cf. visién 4.%) podria ser, sin duda, una clave para la cuestién de Is-
rael como nacién. Pero jcémo justificar con ello la visién pesimista del hom-
bre y de la historia? Esta concepcién pesimista aparece en el hecho de la total
corrupcién del género humano que camina a su perdicién (en su prictica to-
talidad, segin el autor) y asimismo en la idea de la decadencia progresiva del
mundo. La comparacién que el autor ofrecerd mds adelante (visién 3.%) con
los organismos que nacen, crecen, se desarrollan, envejecen y mueren es ins-
tructiva pero no aleja el pesimismo, como tampoco lo resolverd la compara-
ci6n con los metales preciosos, que son raros (como son pocos los que se sal-
van) y la tierra, que es abundante (como son muchos los que se pierden). El
segundo tema es el juicio divino, 5,34 y 5,40 (también en inclusién). Stone
(1990) 135-136 afirma que este juicio tiene una doble referencia: al futuro
(escatolégico) y al pasado (las acciones de Dios). Esdras no puede compren-
der el alcance de este juicio como no puede comprender el camino del Altisi-
mo (5,34). La seccién es trdnsito hacia el didlogo oracular sobre la edad de la
tierra (5,41-6,10) y que Stone llama «Prediccién 1».

el dngel: cf. 4,1;7,1; 10,28

Serior mio: el autor intercambia titulos divinos entre Dios y el dngel, proba-
blemente porque considera que el dngel habla en nombre de Dios.

gAcaso lo amas ti mds que el que lo hizo?: aqui parece estar el tema central de la
segunda visién: Esdras no ama al pueblo mds que Dios (que lo cre6). Por con-
siguiente, al final se revelard el amor de Dios que todo lo explica. Nétese la in-
clusién entre 5,33 y 5,40 (como un circulo del amor de Dios). Esta indicacién
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MY dije:

—No, Senor, sino que he hablado con dolor; pues mis rifiones me
atormentan a todas horas tratando de comprender el camino del Altisi-
mo e investigar la parte de su juicio.

Y me djjo:

—No puedes.

Y le dije:

—Por qué, Senior? ;Por qué he nacido? ;Por qué no fue la matriz
de mi madre mi sepulcro de manera que no viera el trabajo de Jacob y
la fatiga de la raza de Israel?

Y me dijo:

—Numérame los que atin no han venido y recégeme las gotas dis-
persas y haz reverdecer las flores secas, >’y dbreme las mansiones cerra-
das y hazme salir a los vientos encerrados en ellas, o muéstrame la ima-
gen de la voz y entonces te mostraré el trabajo que me has rogado ver.

Y dije:

—Sefior, Duefio, jquién es el que puede saber estas cosas sino
aquel que no tiene su morada con los hombres? ** Pero yo, un ignoran-

es, segin la mayor parte de los autores, una invitacién a la esperanza. Véase en
la Introduccién lo dicho sobre la apelaciones a la misericordia divina.

34 camino del Altisimo... su juicio: cf. 2 Bar 20,4 que emplea los mismos términos.
parte de su juicio: Marrassini (1989) 246 cree que debe entenderse «el decre-
to del juicio». Habria una confusién entre el doble significado del término he-
breo gezer («parte» y «decretoy).

35 ;Por qué he nacido?: para esta lamentacién, cf. 2 Bar 3,1-2 y 10,6-7 (afliccién
de Sién y caida de Jerusalén). El texto griego de este v. conservado por Cle-
mente Alejandrino puede verse en Box 330.

36 Numérame los que aiin no han venido: las siete adivinanzas que siguen com-
pletan la lista de 4,5-8 y, segtn Stone (1990) 138, estarfan sacadas de una lis-
ta preexistente. Un desarrollo mds amplio se encuentra en la versién armenia.
Texto en Stone (¢bid.).
recigeme las gotas dispersas: cf. Eclo 1,2; 2 Hen 47,5; Stone (1990) 139 remi-
te también a 2 Bar 21,8.

37 wvientos encerradas en ellas: Stone (1990) 139 indica que también podria en-
tenderse de los «espiritus» encerrados en las mansiones. Es dificil decidir.
Tras esta frase las versiones traen un colon omitido por la versién latina:
«muéstrame la apariencia de aquel a quien td no has visto nunca». Stone cree
que es una frase original.
muéstrame la imagen de la voz: Violet conjetura que se ha perdido o desapa-
recido una frase entre «<muéstrame» y «la imagen de la voz».

38 aquel que no tiene su morada con los hombres: véase una expresién parecida

en Dn 2,11.



LIBRO IV DE ESDRAS 379

te, ;cémo podré responder acerca de las cosas sobre las que me has
preguntado?

Y me djjo:

—De la misma forma que no puedes hacer ni una sola cosa de las
predichas, asi tampoco puedes descubrir mi juicio y el fin del amor
que he prometido a mi pueblo.

Suerte igual de las dvversas generaciones. La tierra jes joven o vieja?

1Y dije:

—Ciertamente, Sefior, td tienes presentes a los que estardn al final,
pero jqué hardn los que estdn antes que nosotros, o nosotros, o los
que (vengan) después de nosotros?

40 el fin del amor que he prometido a mi pueblo: de nuevo el misterio de amor. El
«fin» puede entenderse como «el extremo» en sentido de la grandeza del
amor divino. Stone (1990) 140 lo entiende como el fin (o meta) que Dios se
propone al cumplir su promesa. Para la versién armenia en este lugar, cf. EstBib
33 (1974) 339, n. 26.

5,41-6,10 El nuevo didlogo del dngel y Esdras contiene una serie de cuestiones y la
respuesta oracular sobre las mismas, «Prediccién 1» de Stone. He aqui una
visién general de las preguntas y respuestas: 1) ;Qué hard Dios por los pasa-
dos y por los que vengan después de nosotros antes del fin (5,41). La res-
puesta: mi juicio es como una corona (5,42). 2) ¢Por qué no hemos nacidos
todos al mismo tiempo? (5,43.45). La respuesta: la creacién tiene su ritmo
como el vientre de la mujer, que no da a luz a todos los hijos a la vez (5,44.46-
49). 3) ¢Es la tierra vieja o joven? (5,50). La respuesta: la tierra es vieja, como
lo muestra el deterioro progresivo de la estatura (5,51-55). 4) ;Por quién has
de visitar a tu criatura? (5,56). La respuesta: Por Dios mismo, como fue la
creacién (6,1-6). Esta respuesta de hecho es un poema de la creacién inspira-
do en Prov 8,22-29. 5) ¢Cudl es la divisién de los tiempos, es decir, el fin de
la edad primera y el comienzo de la edad siguiente? (6,7). La respuesta remi-
te al simbolismo de Esad y Jacob (6,9-10). Como se ve, uno de los temas
principales de esta seccién es el juicio; cf. excursus de Stone (1990) 149-151.

41 tienes presentes: Bensly y Klijn leen: praees; Violet conjetura: promittis; Wellhau-
sen: praes es («eres fiador»). Stone (1990) 141, traduce «Td has prometido» (si-
guiendo a Violet) y cree que la lectura de la versién latina es un texto corrupto.
Sin embargo, nuestra traduccién «T tienes presentes» puede entenderse en
relacién con «en tus promesas», y en este caso tiene buen sentido. La felicidad
de los que sobrevivieron en el juicio es mencionada en muchas fuentes, cf. Sto-
ne (¢n loco). Destacamos SalSl 18,5-6; Dn 12,12; 1 Tes 4,15-17.
cqué hardn los que estan antes que nosotros?: el autor plantea a continuacién
su interrogante acerca de los que han vivido con anterioridad, y por consi-
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2Y me dijo:

— Mi juicio es semejante a una corona. Asi como no habrd retraso
para los dltimos, asi no habrd adelanto para los primeros.

Y respondi y dije:

—d¢Acaso no podrias haber hecho a un mismo tiempo a los que
fueron, son y han de ser, para mostrar con mds presteza tu juicio?

Y me respondié y dijo:

—No puede la criatura ir mds a prisa que su Creador, ni tampoco
podria el mundo contener simultineamente a todos los que son crea-
dos en él.

Y dije:

—¢Cémo entonces dijiste a tu siervo que todas las criaturas crea-
das serdn vivificadas a la vez y la creacién podrd sostenerlas? También
ahora podria tenerlos presentes todos a la vez.

Y me djjo:

—Pregunta a la matriz de la mujer diciéndole: Si das a luz diez (hi-
Jos), ¢por qué de tiempo en tiempo? Pidele que dé diez en un solo
(parto).

7Y dije:

—No podri ciertamente, sino de tiempo en tiempo.

Y me djjo:

—Asi yo he dado una matriz a la tierra en relacién con los que han
sido sembrados sobre ella de tiempo en tiempo. * De la misma forma

guiente no podrin ver el misterio del amor divino que se descubrird al final.
La respuesta es que el juicio divino es semejante a una corona circular, y no
habri distincién entre anteriores y posteriores.

42 Mijuicio es semejante a una corona: lat.: Coronae adsimilabo tudictum meum.
Véase la reconstruccién de Gray 79 que tiene como base un lklyln inicial.
no habrd adelanto para los primeros: se supone una escatologfa universal que
no tiene por qué presentarse como una alternativa a la escatologfa del reino
mesidnico.

43 los que fueron, son y han de ser: esta descripcién parece inspirarse en el Tar-
gum Palestinense a Ex 3,14 (cf. M. McNamara, The New Testament and the
Palestinian Targum [Roma 1966] 101-102).

45 serdn vivificadas a la vez: la terminologia de la resurreccién con el verbo «vivi-
ficar», de la que evidentemente se trata, es tipica del arameo (aphel de haya).
La reconstruccién de las lecciones de las distintas versiones en Gray 81.
sostenerlas: Bensly, a la luz de Sir, piensa que habrian caido por homoioteleu-
ton las siguientes palabras; si ergo viventes vivent in unum («si, pues, los resu-
citados vivirdn todos al mismo tiempo»).
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que una nifia no da a luz ni tampoco una anciana, asi he dispuesto yo
el mundo creado por mi.

'Y pregunté y dije:

—Puesto que me has dado ocasion, hablaré delante de ti: jnuestra
madre, de la que me has hablado, es atin joven o ya se acerca a la vejez?

1Y me respondié y dijo:

—Pregunta a la que da a luz y te responderd. * Le dirds: «jPor qué
los que has dado a luz ahora no son semejantes a los de antes, sino que
son menores en estaturaP». *Y te dird también ella: «Unos son los
que han nacido en el vigor de la juventud y otros son los nacidos en el
tiempo de la vejez al decaer la matriz». ** Considera, pues, td también
que sols menores en estatura vosotros en relacién con los nacidos an-
tes que vosotros. Y los que (nacerdn) después de vosotros, menores
que vosotros, como si ya la creacién estuviese envejeciendo y dejando
la fortaleza de la juventud.

Por medio de quién visitard Dios la creacion; pregunta sobre el fin
Y dije:

50 ses joven o se acerca ya a la vejez?: la respuesta que se da en los vv. siguientes
es que la tierra se acerca ya a la vejez, cf. 5,55 y 14,10 y 2 Bar 85,10. Stone re-
mite a los estudios de Momigliano sobre la manera de considerar el tema en
los historiadores paganos. Estos no habrfan empleado la metifora biolégica
para designar la sucesién de imperios. En consecuencia esta imagen serfa una
concepcidn judia (apocaliptica) como la de los cuatro reinos y se deberia a
una idea predeterminista de la historia; cf. 14,11-12, aunque este lugar es el
unico pasaje dentro de 4 Esd en el que se fija el tiempo del fin.

51 Pregunta a la que da a luz y te responderd: otra posible traduccién: «Pregunta
qué clase de (criaturas) da a luz y te responderd».

52 menores en estatura: a la pregunta sobre si el mundo estd cercano a su fin, el
dngel responde que asi es. Una prueba de ello es la menor estatura y fortaleza
de los que viven ahora. Es notable el profundo pesimismo del autor sobre la
sucesion de las edades. Nétese el contraste entre la visién apocaliptica (conti-
nuo deterioro de la historia) y la visién moderna del progreso indefinido. Sto-
ne (1990) 153-154 constata que la afirmacién de que los hombres son ahora
menores en estatura no es exacta desde el punto de vista biol6gico-médico.
Sin embargo, 4 Esd se inspira tal vez en Gn 6,4; Nm 13,33 y Am 2,9. Como
4 Esd piensan también otras fuentes judias, igualmente Filén y, en el mundo
cldsico, Hesiodo y otros.

5,56-6,10 Esta seccién sobre el juicio de Dios en una inminente visita se ofrece
como la respuesta divina a la cuestién planteada. El apocaliptico pregunta
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—Te suplico, Sefior, si he hallado gracia a tus ojos, muestra a tu
siervo por medio de quién has de visitar tu creacién.

6 'Y me dijo:
—Al comienzo del mundo terreno, antes de que existieran las sali-
das del mundo, antes de que soplasen las rifagas de los vientos, * antes

56

6,1-6

ahora por medio de quién visitard Dios su creacién. La respuesta divina
(¢mediante el dngel?) comienza con una referencia poética descriptiva de la
obra creadora planeada y llevada a cabo por Dios mismo, sin otro. De la mis-
ma manera, el fin es obra de El solamente. Se establece asf una relacién entre
«creaciény y «juiciox, es decir, entre comienzo y fin. En ambos se excluyen
los intermediarios. Toda la seccién es una unidad independiente puesto que los
signos del fin no se enumeran hasta 6,11ss (la frase introductoria de 6,11 lo
mismo podria ir tras 5,55a). Schreiner llama a estas secciones descripciones
de la gloria de Dios. Es curioso que en esta seccién no se mencione al mesfas
(véanse las notas sobre el contenido de las diversas versiones en 6,1 y 6,6). La
seccién termina con la pregunta del vidente sobre el momento de la separa-
cién del tiempo, o terminacién del mundo presente y comienzo del mundo fu-
turo. La respuesta es un tanto enigmdtica, con la referencia a Jacob que agarra
el talén a Esad.

has de visitar: esta expresién es sinénima de «redimir» (cf. Le 1,68), pero en
el lenguaje apocaliptico se emplea también para juzgar, castigar, viniendo asi a
tener un sentido complejo y significando a la vez la liberacién mesidnica y la
intervencién escatolégica. Aqui se trata de una visita de castigo, cf. 6,18 y
9,2, aunque abierta a una consiguiente salvacién de los elegidos.

Gray 89 reconstruye el que supone seria el orden primitivo de los esticos de
la estrofa, y siguiendo el ms. latino L conjetura que el fragmento comenzaria
diciendo «antes de que fuesen formadas las columnas de los cielos». Remite a
Tg.Job 26,11. En cuanto a la justificacién del orden actual, véase nuestro es-
tudio «4 Esd y el Targum Palestinense», 350. Tras una indicacién de cardcter
general, creacién del hombre y del mundo (6,1a y b), tendriamos la creacién
de los vientos, truenos y relimpagos, obra del primer dia (cf. Jub 2,2); a conti-
nuacién la creacién del paraiso y de las flores, obra del tercer dia (cf. Jub 2,7);
la de los poderes que mueven los cielos, obra del cuarto dia (Jub 2,8). Algu-
nas fuentes judias ponen la creacién de los dngeles en el segundo dia, pero no
faltan quienes la sitdan en el quinto. La creacién de Sién y de la recompensa
de los impios y el premio de los creyentes podria haberlas imaginado el autor
como las cosas creadas entre las dos luces.

1 Al comienzo del mundo terreno: en 6,1 hay una larga insercién armenia que

hemos traducido y estudiado en EstBib 33 (1974) 340, n. 29 y 342, n. 32. Cf.
también el estudio sobre «La Versién armenia» EstBib 44 (1986) 25-100, es-
pec. 44-48. Las versiones orientales insertan aqui también unas palabras que
el latin retrasa a 6,6. Asf Sir: «Al principio por la mano del Hijo del hombre,
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de que sonasen las voces de los truenos, antes de que fulgurasen los
resplandores de los reldimpagos, antes de que fuesen afirmados los fun-
damentos del paraiso, * antes de que fuese vista la belleza de las flores,
antes de que fuesen asentados los poderes que mueven (los cielos), an-

pero al final por medio (manos) de Mi mismo. En efecto, antes de que existie-
ra la tierra del globo». La misma mencién de Hijo del hombre se encuentra en
Et. Por su parte en Ar'y Ar?se habla también de <hombre» aunque en otro
sentido. Box piensa que la mencién del Hijo del hombre en las versiones
orientales es una adicién cristiana (p. 574). Lo mismo opina Gry, pero sin
atreverse a suponer que es totalmente una adicién, sino mds bien lectura inte-
resada; reconstruye el texto (p. 87) de la siguiente manera: «Al comienzo por
«mi pensamiento» [«por mi Verbox]; al fin por Mi mismo». Violet cree asi-
mismo que se ha perdido una cldusula y lee Initium... (antequam essent) te-
rrena (P) orbis. Véase Box (1912) 331, n. i-1 y 64, nota c. Stone (1990) 142,
tras examinar la cuestién critica y la relacién con 2 Bar 59,5-11, traduce: «El
comienzo es a través del hombre y el fin a través de mi mismo». Esta recons-
truccién, a base de Sir, Et, Georg Ar', Ar’ y Arm, es considerada por Stone
como original. Con todo, a nuestro parecer, el testimonio de la versién latina
hace muy hipotética esta reconstruccién. Nuestra inteleccién del texto es la
siguiente; en primer lugar nos parece dificil que aqui tengamos ya la respues-
ta que después se dard en 6,6; toda la prétasis del largo periodo habria perdi-
do asi su fuerza. Por ello pensamos que el texto de las versiones fuera de Lat
es aqui adventicio y que anticipa el 6,6. Nos parece desde luego que Lat con-
tiene una laguna: Initium... terreni orbis. En todos los demds esticos se supo-
ne un verbo y por consiguiente aqui ha de suponerse también. Ahora bien,
ese verbo sin duda habia de ser un verbo con el significado de crear, por
ejemplo: «Al comienzo de ser formado el orbe terreno». Para una ulterior re-
construccién de este v. a base de Job 8,26, cf. EstBib 33 (1974) 344-345.
las salidas del mundo: otra posible traduccién «los umbrales del mundo».
Gray 89-93 interpreta «los portales celestes». El conjunto de las versiones tiene
como elemento esencial el término «salidas del mundo». La expresién es inter-
pretada por Zimmermann (1960-61) 115-116 como «fuentes del mundo».
Nuestro caso serfa un ¢jemplo de una falsa comprensién del probable término
mw’, que harfa referencia a las fuentes primordiales de los grandes océanos. El
texto parece inspirarse en Prov 8,24.28. ;Podria también entenderse como las
«columnas salientes»? No obstante, dado que el texto que sigue se inspira en
Job 28,25, nos preguntamos si aqui tenemos también una frase inspirada en
Job 28,24 («confines de la tierray). Lo mismo aparece en el 11QTgJob.
las rdfagas de los vientos: el conjunto de las versiones da con certeza la referen-
cia a los «vientos» con una alusién a su pesadez. Ahora bien, el lugar mds apro-
piado como fuente de inspiracién parece ser Job 28,25: «Cuando dio peso al
viento»; sha pensado el autor en los dngeles de los vientos? (ruwt); cf. Jub 2,2.
2 las voces de los truenos: asi también Sir y Et. Como se ve, el texto habla del
trueno (Ar'lo ha entendido de las voces de los querubines). El texto masoré-
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tes de que fuesen congregados los innumerables ejércitos de los dngeles,
*antes de que fuesen levantadas las masas de aire, antes de que fuesen
numeradas las medidas del firmamento, antes de que fuese estimada
Sién (como) escabel, ® antes de que fuesen contados los afios del (si-

tico de Job 28,26b lee «cuando puso un camino al giro de los truenos», enten-
dido por el Targum a Job de Qumrin como «un camino a las nubes (ligeras)».
reldmpagos: asi también en Sir y Et, mientras que Ar'y Arm hacen referencia
a las estrellas (en Arm con la expresién seder kokabim); cf. Gn 1,16 (Tg. N).
La mencién de truenos 6,2a y relimpagos 6,2b estd en paralelismo comple-
mentario. Stone 156 piensa que la razén de nombrarlos puede ser su condi-
ci6n de elementos teofdnicos; cf. Ex 19,165 Sal 104,7; Ap 4,5; cf. 2 Bar 59,11;
1 Hen 41,3.

paratso: cf. Gn 2-3. En 4 Esd el paraiso, como elemento de recompensa en el
Jjuicio, es una de las cosas creadas antes de la fundacién del mundo. En Jub
2,7 el paraiso fue creado al tercer dfa; cf. también 4 Esd 6,44 y 2 Bar 59,7. Sir
y Et (la tierra del paraiso) y la mds extensa de Ar' suponen una doble lectura:
tierra y paraiso (cf. Gray 89). Por consiguiente, jtenemos aqui de nuevo la
opinién de la creacién del paraiso en el 5.° dia de la creacién? ;Cémo conci-
liarlo con otros lugares de 4 Esd y con Tg. N. a Gn 3,24?

3 flores: parece que se refiere a las flores del parafso. En este caso la dltima frase
de 6,2 y la primera de 6,3 serfan paralelas y complementarias; cf. 2 Bar 59,7.
poderes que mueven: Sir'y Et «y antes de que se fortificase la violencia de los
temblores de la tierrax. El estico falta en Ar', Ar* y Arm. Gray 91 reconstruye
«antes de que se fortificasen las mirfadas angélicas». A nuestro parecer, po-
dria tratarse de las lumbreras del 4.° dia (cf. Fubileos). Box traduce: «antes de
que fuesen asentados los poderes que mueven los cielos». Por paralelismo
con el estico siguiente se puede pensar en los dngeles encargados de los as-
tros, cf. 2 Bar 59,7.
dngeles: jtenemos en nuestro texto la creacién de los dngeles en el 5.° dia, en
contra de la opinién que mds adelante se impondrd? (cf. Tg. PsJon. a Gn 1).

4 masas de aire: segtn Stone (1990) 157, el peso del firmamento y de las masas
de aire es uno de los secretos cosmolégicos revelados a Moisés en 2 Bar 59,8;
en este caso los dos primeros esticos de 6,4 serfan paralelos.
numeradas las medidas: jmedidas nombradas?, o «esferasy»: cf. Gray 91. En
realidad el término «medida» en cuanto instrumento de medir equivaldria
por si mismo a las esferas del firmamento.
escabel: para laidea de Si6n como escabel, cf. Sal 99,5; 132,7; Lam 2,1; 1 Cr 28,2.
¢Es el templo terreno o el celestial? Cf. 2 Bar 4: la Jerusalén celestial habria
existido antes de la creacién del paraiso y del hombre. Fritzsche entiende:
«antes de que calentasen los hornos en Sién». Gry conjetura: «antes de que
fuesen sefialados los senderos de Si6n». Para la reconstruccién de Zimmer-
mann (1960-61) 116, sywn = desierto, cf. EstBib 33 (1974) 349, n. 36.

5 Los tres elementos aqui enumerados pertenecen, segtin Stone 158, a la edad
primordial antes de que Dios formara las cosas relativas al juicio.
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glo) presente, antes de que fuesen apartados los consejos de los peca-
dores actuales, y fuesen sellados los que atesoraron por la fe, ® (antes
de todo ello) yo pensé y fueron hechas (todas estas cosas) por Mi mis-
mo y no por otro. Asi el fin serd por Mi mismo y no por otro.

7Y respondi y dije:

contados los arios: otra posible traduccién: «computadosy. Aunque la fijacién de
la historia es una de las caracteristicas de la apocaliptica, probablemente en nues-
tro caso tenemos solamente una férmula de transicién a los dos esticos siguien-
tes. Se trata, segtin Gunkel, de una concepcién fuertemente predeterminista.
apartados: alejados del circulo de la benevolencia divina. Nuestro texto pare-
ce contener una alusién a la creacién del juicio para los malvados (la gehen-
na); cf. Tg. a Gn 3,24.

los que atesoraron por la fe: «el tesoro de los creyentes» (Ar').

6 (antes de todo ello): Gry conjetura aqui el término hebreo resit = al comienzo.
Esta opinién no se confirma en nuestra reconstruccién. Claramente se expre-
sa la creacién por Dios solo; lo mismo en Sir aunque en ésta es repeticién de
6,1: Gry (p. 93) observa que 6,6 se encuentra completo sélo en Lat, precisa-
mente la tinica versién que omitfa esta férmula en 6,1, donde se lee en las de-
mds versiones.

Yo pensé: o también: «yo tenfa todas estas cosas en mi pensamiento». La ex-
presién «yo pensé» es comun a Lat, Sir y Et y se encuentra también en Jub 2:
«las cosas que yo tenia en el pensamiento de mi corazén».

Sfueron hechas por Mi mismo: var.: «por Mi mismo solamente». La pregunta
fundamental es si nuestro texto excluye solamente la mediacién de un dngel o
consejero, o si excluye también al Verbo. Ahora bien, por cuanto sabemos, en
otros lugares de 4 Esd se mantiene la mediacién o intervencién de la Palabra
en la creacién: cf. EstBib 34 (1975) 49-82, especialmente 53-61. Luego es ve-
rosimil que en nuestro texto no se excluya la mediacién del Verbo. Mds atn,
como hemos dicho en el comentario a 6,1, la mencién del Verbo (o de «ma-
nos») tiene toda la probabilidad a su favor.

el fin serd por Mi mismo y no por otro: en la mente del autor el juicio vendrd a su
debido tiempo y serd Dios mismo el que lo traiga, pues estd preparado desde an-
tes de la creacién. Segiin Keulers (Bib.), el énfasis en Dios como creador es la
base para su funcién de juez. La afirmacién de que el fin serd obra de solo Dios
es de tipo polémico y se contradice con la visién 6." donde se dice que «el finy
vendrd por el «kHombre» (el personaje redentor centro de la visién). Stone
(1990) 159 trata de resolver la cuestién de dos maneras. En primer lugar distin-
gue en el c. 13 entre la fuente preexistente (que contendria la figura del redentor
escatolégico) y la interpretacién del autor de 4 Esd que piensa en la redencién
por solo Dios (véase la seccién correspondiente de la visién 6.%). En segundo lu-
gar (tb7d. n. 114) distingue entre el comienzo de la visitacién que serfa mediante
un agente humano (6,1) y el fin de ella, que seria obra de Dios solo.

7 La doble pregunta serd respondida en los versos siguientes especialmente
con la seccién de los signos (6,31-34).
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—¢Cudl serd la separacién de los tiempos? O ;cudndo serd el fin
del (mundo) primero y el comienzo del siguiente?

8Y me dijo:

—Desde Abrahdn hasta Abrahdn, pues de él nacieron Jacob y
Esad. Las manos de Jacob agarraban, en efecto, desde el principio el
talon de Esad. *El fin de este siglo es Esat; el comienzo del siguiente,
Jacob [...] '°Las manos del hombre [...] entre el tal6n y la mano no
quieras investigar nada mds, Esdras.

Acerca de los signos del fin y descripcion de los mismos

Y respondi y dije:

8

10

11-29

Desde Abrahdn hasta Abrahdn: la frase resulta paraddjica y por ello las versio-
nes presentan diversas variantes, v. gr., desde Abrahdn hasta Isaac, cf. Zimmer-
mann (1960-1961) 126-127. Stone piensa que la paradoja se resuelve indican-
do que Abrahén significa «él y sus hijos» teniendo presente a Esat y Jacob,
aunque omitiendo Isaac, el padre de ambos.

Las manos de Jacob... el talon de Esaii: cf. Gn 25,26; este pasaje biblico reci-
be una interpretacién escatolégica en el verso siguiente. Probablemente hace
alusién a la equivalencia eqeb = talén = fin; cf. Tg. N.a Gn 3,15.

el fin de este siglo es Esaii: parece que se refiere al Imperio romano, puesto
que en la tradicién judia Roma ocupa el lugar de Esat (cf. Midrds Haggadol a
Gn 25,26).

el comienzo del sigurente, Facob: el reino de Jacob o Israel serd el comienzo de
la edad siguiente. La concepcién estd tomada de Dn 7: los cuatro reinos y el
reino de Dios.

Las manos del hombre... entre el talon y la mano: Box traduce «El comienzo
de un hombre es su mano y el final de un hombre es su talén».

Es la seccién de los signos del fin que se corresponde con 5,1-13 (visién 1.%).
En cuanto a la divisién del material tenemos presente la propuesta de Stone
(1990) 164, que nosotros modificamos en algunos puntos: a) Anuncio del dn-
gel sobre el movimiento de la tierra (6,13-16) e introduccién al ordculo
(6,17). b) Ordculo divino (6,18-28): se alternan la enumeracién de los signos
y las referencias al juicio en el que triunfard la justicia. Quizd los elementos
originales serfan los relativos al juicio, y los otros, relativos a los signos, serfan
anadidos gpor el redactor? (cf. Box). He aqui la secuencia del texto actual:
determinaciones temporales (6,18-20a); lista de signos o portentos, a saber,
anomalias en la generacién humana y en la vegetacién (6,20b-23). Nétese la
mencién del juicio en 6,20b (libros abiertos) y en 6,23 (sonido de la trompe-
ta). A continuacién encontramos una nueva secuencia de signos: convulsiones
sociales, discordias familiares y anomalfas de los manantiales (6,24 «y suce-
deré»). En la seccién conclusiva se anuncia la Redencién (6,25-28 «y sucede-
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—Sefior Duefio, si he encontrado gracia ante tus ojos, '* haz mos-
trar a tu siervo el fin de tus signos, parte de los cuales me mostraste la
noche precedente.

Y me respondié y dijo:

—Ponte en pie y oirds una voz de sonido potentisimo 'y sucederd
que, si se conmueve grandemente el lugar sobre el que estds, '> debido
al hecho de hablar, no temas, puesto que es una palabra sobre el fin, y
los fundamentos de la tierra comprenderédn que se habla de ellos. ' Tem-
blard y se conmoverd el (glugar?), puesto que conoce que el fin de ellos
(de los fundamentos) es ser cambiados.

7Y sucedi6 que, al ofr esto, me puse de pie y escuché: y he aqui

que hablaba una voz y su sonido era como de aguas abundantes.
8Y djjo:

rd»). En 6,26-28 se mezclan los elementos de signos y de juicio sin que poda-
mos determinar si la referencia es al juicio o a los signos; en estos versos se
describe la aparicién de los hombres asumidos o llevados al cielo (Elias y
¢Moisés?), que convertirdn a los hombres e inaugurardn un periodo de reno-
vacién moral y espiritual. La lista de los signos sigue el modelo cldsico y com-
pletarfa la de 5,1-13, pero adaptindola a su propio propésito.

12 el fin de los signos: se trata de completar la lista de signos que habfa enumera-
do en 5,1-13 (visién 1.%). Stone piensa que la expresién «el fin de los signos»
indica que aqui termina esa lista, y que la de 9,1-13 ya no estd en el mismo ni-
vel. En cuanto a las fuentes, el autor de 4 Esd ha podido utilizar en esta lista
de signos de las dos primeras visiones una fuente preexistente pero adaptin-
dola con maestria a su finalidad y propésito.

13 Ponte en pie: es la postura para recibir una revelacién, cf. 4,47.
una voz de sonido potentisimo: cf. Dn 10,6.

14 se conmueve grandemente el lugar: el terremoto es signo teofdnico, cf. 1 Re 19,
11-12 y Sal 68,9; cf. también Apocalipsis de Juan (passim).

15 los fundamentos de la tierra comprenderdn: la expresion fundamentum terrae in-
telligit es interpretada por Zimmermann (1960-61) 110 como una mala traduc-
cién del original semitico: en vez de «los fundamentos de la tierra comprende-
rin» (yd’w) habria que leer: «los fundamentos de la tierra se tambaleardn» (yr'w).
que se habla de ellos: la palabra sobre el fin afecta a los fundamentos de la tierra
porque implica una nueva creacién, cf. 6,16.

16 Temblard y se conmoverd: Metzger y Stone traducen: «temblardn y se conmo-
verany.
ser cambiados: Arm anade aqui una teofania: <Y después que hube (sic) dicho
esto, he aqui que la gloria del Sefior iluminé el lugar sobre el que yo estabax.

17 aguas abundantes: cf. Ap 1,15.

18 wvienen dias: férmula que introduce un ordculo de futuro. Véanse los lugares
citados en 5,1.
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—He aqui que vienen dias en que sucederd lo siguiente: cuando
comience yo a dar por cercana mi visita a los habitantes de la tierra, ¥y
cuando comience a pedir cuentas a los que hicieron dafio injustamente
con su injusticia y cuando se haya resarcido la humillacién de Sién, *y
cuando haya sido sellado el mundo que va a desaparecer, entonces haré
estos signos: serdn abiertos los libros ante la faz del firmamento y to-
dos a la vez los verdn; *' los nifios de un afo hablardn a voces, las muje-
res encintas dardn a luz nifos de tres y cuatro meses y vivirdn y salta-
rdn, *los lugares no cultivados aparecerdn de repente cultivados, y los
almacenes llenos aparecerdn de repente vacios. * La trompeta resonard
con su sonido y, al ofrla, todos se llenardn de temor al momento. **Y su-

18b-20a La seccién estd marcada por la indicacién «cuandox. El primer «cuando»

indica la visita general de Dios (6,18b). Los tres «cuandos» restantes, segin
Stone (1990) 169, indican las tres dimensiones de la consumacién: la indivi-
dual (castigo de los malhechores: 6,19a); la nacional (término de la humilla-
ci6n de Sién: 6,19b); la c6smica (6,20a: el sello sobre el mundo presente) .

19 injusticia: otra traduccién: «iniquidad».
1y cuando se haya resarcido la humillacion de Sion: en Box esta frase estd entre
corchetes.

20b-24 Encontramos una serie de signos indicadores del fin que muestran las pertur-

baciones del orden césmico, natural y social. Esta seccién del catilogo de los
signos puede iluminar los discursos escatolégicos de los Sinépticos. La fecha
de datacién es interesante porque las expresiones muestran menos influen-
cias de los targumes que en las restantes secciones. La marca «y sucederd»
(6,24) divide los cuatro primeros signos de los tres siguientes. Algunos auto-
res han buscado a 6,21-22 otro lugar en el libro. Estos versiculos vienen entre
corchetes en Box (1913) 756-757, cf. EstBib 33 (1974) 352-353. En cambio
Stone lo considera innecesario y cree que aqui tienen buen sentido.

20 sellado el mundo: es decir, cuando el final del mundo haya llegado a su término.
serdn abiertos los libros: Stone remite a Dn 7,10; Ap 20,12; 2 Bar 24,1; cf.
1 Hen 47.3; 81,1-5; Ascls 9,22-23. La apertura de estos libros en el firma-
mento apunta al juicio de las acciones humanas. Stone 170 prefiere esta inter-
pretacién a la de aquellos que entienden la expresién como si los libros se
abrieran ante los dngeles. En favor de la opinién de Stone debe tenerse pre-
sente que el pasivo divino, libri aperientur, y el empleo de firmamento (cie-
los) por Dios, ante faciem firmamenti, es una forma muy antigua de sustituir
el nombre divino (cf. «en presencia del cielo» de 1 Mac 3,5).

21 saltardn: lat.: suscitabuntur.

23 la trompeta: no es todavia la trompeta escatolégica, sino un sonido de terror,
cf. 5,1.

24 Tres signos se indican: 1) Perturbacién del orden social (cf.5,9). 2) Terror.
3) Cesacién de las fuentes durante tres horas. Stone (1990) 171 indica una
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cederd en aquel tiempo que los amigos luchardn contra los amigos como
si fuesen enemigos, y la tierra se espantard de temor juntamente con
los habitantes de ella, y los manantiales de las fuentes se cortardn para
no correr durante tres horas. Y sucederd que todo el que sobreviva a
todas estas cosas que te he predicho, serd salvado y verd mi salvacién y
el fin de mi mundo, *°y aparecerdn los hombres que fueron asumidos,
los que no habian gustado la muerte desde su nacimiento, y se cambia-
rd el corazon de los habitantes (de la tierra) y se convertirdn en un es-
piritu distinto. * Serd borrado el mal y extinguida la doblez, ** florece-
rd la fidelidad y serd vencida la corrupcién y serd manifestada la verdad
que no fructificé durante tiempo. *'Y sucedié que, conforme me ha-

blaba, poco a poco [se movia el lugar sobre el que estaba].
Y me dijo:

serie de lugares acerca de las perturbaciones de las fuentes perennes de agua:
1 Hen 69,17; OrSib 4,15; SalSI 17,19; TestMos 10,6; TestLev 4,1.

los amagos luchardn contra los amigos como st fueran enemigos. Esta expresién
viene entre corchetes en Box.

25-28 Se trata de una profecia de redencién que comienza con la férmula «y sucede-
ré». Consta de una serie de elementos: salvacién de los supervivientes, apari-
cién de los personajes que no han gustado la muerte y cambio de corazones.
Stone (1990) 165-166 piensa que esta profecia sobre la redencién marca un
cambio importante en el progreso del libro. Los dos tltimos versiculos (6,27-
28) forman un pequefio poema escatolégico expresado mediante una particu-
lar forma literaria: profecia oracular con estilo ritmico y a la vez antitético. Esta
forma literaria se usa en contextos escatolégicos: 6,27-28; 7,33-35; 7,113-
114; 8,52-53; 14,18. Como origen biblico se indica Is 59,14. Esta forma lite-
raria estarfa presente también en 2 Bar 44,9; 56,6; 73,1b-3 y mSot. 9,15.

25 el que sobreviva: lit.: «fuere dejado».

26 aparecerdn: lit.: «verdny; jpodria tratarse de que esta aparicién es el signo
que verdn? En ese caso homines serfa acusativo.
que fueron asumidos: se trata probablemente de Elfas (Mal 3,23-24) y Henoc
(1 Hen 70,1-3).
que no habian gustado la muerte: para la terminologia «gustar la muerte» y la
identificacién de los asumidos véase nuestro articulo «jLogion de la paru-
staP», 135-152.

29  [se movia el lugar sobre el que estaba): el texto aparece entre corchetes en la
edicién de Fritzsche, pero se encuentra en la versién etiépica y Stone la con-
sidera original. El latin parece tener aqui una laguna. El v. forma una inclu-
si6n con 6,13-16 y expresa el cumplimiento de aquella prediccién.

30-34 Se trata de la conclusién de la segunda visién. Algunos elementos indican el
progreso que esta visién ha supuesto. Asi las expresiones relativas a la recti-
tud de Esdras y los ordculos de salvacién: «Confia y no temas».
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—He venido a mostrarte estas cosas también en esta noche. ! Si,
pues, oras otra vez y ayunas de nuevo siete dias, volveré a anunciarte
durante el dia cosas mayores, ** puesto que tu voz ha sido oida delante
del Altisimo, pues el Fuerte ha visto tu rectitud y tiene presente la pu-
reza que has tenido desde tu juventud. ** Y por ello me envié para
mostrarte estos signos y decirte: «Confia y no temas». **Y no te apre-
sures a pensar vanamente en torno a los tiempos precedentes ni tengas
prisa en relacién con los dltimos tiempos.

VISION TERCERA: NUEVO PLANTEAMIENTO SOBRE LA SITUACION DE ISRAEL
Y DE LA HUMANIDAD, SOBRE EL GOBIERNO DE DIOS EN EL MUNDO Y SO-
BRE LA SUERTE FINAL DE BUENOS Y MALOS. DESARROLLO SOBRE EL ES-
TADO INTERMEDIO Y SOBRE LOS SIGNOS DEL FIN (6,35-9,25)

Y sucedi6 que, tras esto, volvi a llorar de nuevo y asimismo ayu-
né siete dias para completar las tres semanas que se me habfan dicho
Py sucedié que, a la octava noche, mi corazén se turbaba en mi'y co-

30 la noche proxima: variantes: et ventura nocte; et venturae nocti; tempore ventu-
rae noctis. En realidad se esperarfa «en la noche pasada». Quizd podria tradu-
cirse «y lo haré también en la noche préxima». Véase Klijn (in loco) y Stone
(1990) 174.

32 Altisimo... Fuerte: la doble denominacién divina es tipica de nuestro autor, cf.
10,24; 11,43; 12,47; curiosamente aparece en momentos decisivos de las vi-
siones; cf. Introduccién, n. 91.

33 Notemas: Dt 1,21; Jos 1,9; 8, 1 (ordculo de salvacién); cf. Lc 1,30.

6,35-9,25  La visién plantea de nuevo el problema que vive Esdras: gpor qué, ha-
biendo sido creado el mundo en favor de Israel, éste se ve privado de la he-
rencia? Tras la invocacién inicial encontramos el tercer didlogo en torno al
misterio del gobierno divino en el mundo y al problema del pecado, la salva-
ci6n de pocos y la perdicién de muchos. Sigue una tercera instruccién sobre
los signos del juicio divino, pero con una serie de ampliaciones acerca de la
suerte final de buenos y malos. Sobre la estructura de esta visién y las diver-
sas secciones, véase la Introduccién 1. Probablemente la visién tenfa origina-
riamente la misma disposicién que las dos visiones anteriores, es decir, invo-
cacién inicial, didlogo de Esdras y el dngel y una seccién del catilogo de los
signos. Sin embargo, el mismo autor, o bien alguna mano posterior (aunque
no muy lejana en el tiempo), desarrollé una serie de temas sobre la retribu-
cién individual y sobre el estado intermedio. Asi, la visién resulta de una ex-
tensién mucho mayor que las otras seis.

35-37 La visién comienza con las acostumbradas noticias sobre el tiempo y el lugar.
Podemos preguntarnos si acontece durante la noche; cf. 6,31.
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mencé a hablar delante del Altisimo, >’ pues mi espiritu estaba muy in-
flamado y mi alma en gran ansiedad.

La obra creadora de Dios a causa de Israel.
¢ Por qué las naciones prevalecen contra Israel?

Y dije:

—Oh Sefior, con tu palabra hablaste desde el principio de la crea-
ci6n el dia primero diciendo: «Sea el cielo y la tierra», y tu Palabra per-
fecciond la obra. * Entonces el Espiritu volaba y las tinieblas se cernfan y
(habfa) silencio: el sonido de la voz del hombre no existia ante ti. ** En-

38-59

38

39

40

La invocacién inicial, de acuerdo con la costumbre del autor, contiene un re-
curso a la Escritura. En este caso es la descripcién, basada en la Biblia (Gn 1,
pero con insercién de datos midrdsicos), de los siete dias de la creacién. Segin
Stone (1990) 180, no es un midrds sino una «Biblia releida» como Jub 2. Como
se sabe, la obra de los seis dfas (Hexamerén) es uno de los centros de interés en
el judaismo tardio (cf. Dios Palabra, 162-164, donde hemos dado una visién del
pensamiento de los apécrifos). Nétese que 4 Esd no habla del sibado, en contra
de lo que pasa en Jub. Con estas referencias a los seis dias de la creacién el apo-
caliptico prepara la pregunta decisiva: si el mundo ha sido creado a causa de Is-
rael jcémo es que ahora se encuentra en la situacién de sujecién a los gentiles?
Asi pues, esta tercera invocacién inicial (6,38-59) contiene a la vez el tema de la
creacién, tocado en la invocacién inicial de la visién 1. (3,4-27), y el de la elec-
cién, referido en la invocacién inicial de la visién 2.* (5,23-30). La idea de la
creacién del mundo en favor de Israel, o en favor de los justos, que preside toda
esta seccidn, es targlimica, aunque no exclusivamente, y tiene una amplia reper-
cusién en la literatura apéerifa (cf. 2 Bar 14,18s; 15,7; 21,24; AsMo 1,12s) y ra-
binica. Puede verse Tg. PsJon. a Gn 14,19 y los lugares citados por E. Levine en
el anexo a la edicién del Ms. Neophyti 1, 11 552.

con tu palabra hablaste: lit.: <hablando hablaste». Véase 6,43 y antes 3,4.
Para la referencia a la Palabra creadora (explicitada en Ar' y omitida en Arm)
y la opinién de Gry al respecto, véase EstBib 34 (1975) 53-54. La creacién
por la Palabra se encuentra también en el lugar paralelo de 2 Bar 14,16-19.
Espiritu... tinweblas... silencio: El orden es inverso al targimico (Tg. N.a Gn 1,2),
pero con evidentes dependencias: silencio (no habia voz de hombre ni de
bestias), oscuridad, Espiritu. Véase AntBibl 60,2 y Tg. Ongelos a Gn 2,7.
mandaste: obsérvese cémo el verbo «mandaste» o el sustantivo «mandato» es-
tructura toda la seccién, 6,40.41.46.48.53. Harnisch (1969) 24 pone de re-
lieve el lugar central que la fuerza de la Palabra ocupa en este himno en forma
de midrds, cuya estructura literaria analiza. En n. 2 de la misma pédgina remite
a la frecuencia con que aparecen los verbos dicere e imperare.

de tus tesoros fuera sacada la luz: cf. Gn R. 1,3.
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tonces mandaste que de tus tesoros fuese sacada la luz para que se mos-
traran tus obras.

1»Y de nuevo en el segundo dia creaste el espiritu del firmamento,
y le mandaste que dividiese entre las aguas de manera que parte que-
dara arriba y parte quedara abajo.

25Y al tercer dia mandaste a las aguas que se congregaran en la
séptima parte de la tierra, y las (otras) seis partes las secaste y reservas-
te para que estuviesen delante de ti sembradas y cultivadas, ¥’y tu Pala-
bra sali6, y (al punto) la obra se hacfa. * En seguida aparecieron frutos
sin ndmero y de variado gusto al paladar y flores de colores inimitables
y perfumes de olor irrastreable y esto se hizo el dia tercero.

»Y el dia cuarto mandaste que fueran hechos el brillo del sol, la
luz de la luna y el orden de las estrellas. *°Y les mandaste que sirvieran
al hombre que iba a ser plasmado.

41 el espiritu: F. Zimmermann (1960-61) 114-115 rechaza la opinién de Torrey
que vefa una alusién a la creacién del firmamento por parte del Espiritu y
piensa que posiblemente hay que leer: «La extensién (r“wakh) del firmamen-
to». Segtn Stone (1990) 185, el autor de 4 Esd piensa en un firmamento per-
sonalizado: las fuerzas y fenémenos de la naturaleza son guiados por los espi-
ritus (cf. 1 Hen 60,15y Jub 2,2).

42 en la séptima parte de la tierra: se trata de una precisién derdsica a partir de
Gn 1,9-10. Stone (1990) 185 remite a Jub 2,5-6; 2 Hen 30,1 y Filén, De
Opif. 38-39. Pero la indicacién de que se trata de la séptima parte no tiene
paralelos. Sobre la influencia de este texto en el proyecto de Cristébal Colén,
véase Introduccién X, n. 131.
sembradas: seminata adeo; var.: seminata a Deo.
cultivadas: algunos autores, como Gunkel, piensan en el paraiso.

43y tu Palabra salid, y (al punto) la obra se hacta: asi Lat, Sir, Et y Ar'. De esta
manera en cada versién, aunque en distinto modo, se expresa la creacién por
la Palabra (Memrd). Segin Gry, se refleja el espiritu del T'g. Fragmentario. La
férmula parece una pardfrasis de los lugares targiimicos: «Y fue asi segtn el
mandato de tu Memrd» (Tg. N. a Gn 1). De nuevo aqui Arm y Ar? omiten
esta férmula.

44 Stone (1990) 186 no acepta la opinién de Gunkel de que esta descripcién se
refiere a la creacién del paraiso. Aunque Jub 2,7 pone la creacién del paraiso
al tercer dfa, 4 Esd lo incluye entre las cosas creadas antes de la fundacién del
mundo (cf. 6,2).

45 el orden de las estrellas: el triptico, solis splendorem, lunae lumen, stellarum
dispositionem supone una formulacién hecha para la catequesis. El texto de
Lat, Sir y Et se relaciona estrechamente con Tg. Fragm. a Gn 1,16; nétese
también en Tg. N. la expresién «el orden (sidiir) de las estrellas».
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*7»Y el dia quinto dijiste a la séptima parte donde estaba congrega-
da el agua, que creara los animales, las aves y los peces. *Y asi hacfa:
el agua muda y sin alma, por tu mandato, hacfa vivientes de manera
que por ello narren tus maravillas todas las naciones. ** Entonces reser-
vaste dos vivientes, uno por nombre Behemot y otro, Leviatdn, *y los
separaste el uno del otro; puesto que no podia retener a ambos la sép-
tima parte en que estaba el agua congregada; *'y diste a Behemot una
de las partes que habfan sido secadas el dia tercero para que habite en
ellas, donde hay mil montes **y a Leviatdn le diste la séptima parte hi-
meda, y los guardaste para que sirvan de pasto cuando dispusieres.

¥ »El dia sexto mandaste a la tierra que crease delante de ti los ani-
males domésticos, las fieras y los reptiles, **y pusiste sobre ellos a
Adin, a quien constituiste jefe sobre todas las obras que hiciste, y de él
salimos todos nosotros a quienes llamaste tu pueblo.

47 peces: el conjunto de las versiones (menos Arm) afirman la procedencia
de «animales, aves y peces» a partir del agua como el Tg. Fragm.y Tg. N. a
Gn 1,2; en cambio Arm indica la procedencia a partir de la tierra conforme al
Tg. PsJon.

48 por tu mandato: var.: «por el mandato de Dios»; Box y Klijn: «lo que se le
mandabay.

49-52 Segun Gry (p. IXC), las versiones habrian manejado aqui un tanto el tex-
to para introducir este fragmento extraiio sobre Behemot y Leviatin. En cam-
bio Ar' y Arm, que no lo traen, serfan mds fieles. Stone (1990) 183 opina que
el autor incorpora aqui una tradicién preexistente. Remite a 2 Bar 29,4 y
1 Hen 60,7-10.

49 Behemot: var.: Enoch.

51 Behemot: var.: Enoch.
donde hay mil montes: el texto indica la concesién a Behemot de la parte seca-
da el dia 3.°, donde hay mil montes (6,51). Asi también Sir; por su parte Et
trae: «donde estdn las cuatro montanas». El desarrollo derdsico sobre Behe-
mot y Leviatdn es seguido por toda la tradicién judia. Como signo de preocu-
pacion teoldgica sefiala Gry en Ar? que Behemot es colocado en el 6.° dia de
la creacién (evolucién sobre Jub 2,13 hacia la doctrina que hace de Behemot
una criatura del 6.° dia y no del 5.°).

52 La atribucién a Leviatin (6,52) de la séptima parte (himeda) y su destino
«para comida (en el banquete)» es comtn a Lat, Sir y Et. Lo mismo la expre-
s16n «cuando dispusieras», que parece encerrar una alusién al misterio de las
disposiciones divinas. La idea del banquete mesidnico y escatolégico es un
desarrollo a partir de Is 25,6 y Sal 74,14 (Leviatdn).

54-55 Cf. la seccién (nota adicional) sobre la formacién del hombre, segtin Arm, en
EstBib 44 (1986) 59-61.

54 jefe sobre todas las obras: cf. 2 Bar 14,18.
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*»Todo esto lo he dicho delante de ti, Sefior, porque dijiste que
en favor nuestro has creado el mundo primogénito. **Y del resto de las
gentes nacidas de Addn dijiste que no eran nada y que eran semejantes
a la saliva, comparando su abundancia a una gota que destila un vaso.
°7Y ahora, Sefior, he aqui que estas gentes, que son reputadas como
nada, nos dominan y nos devoran. ** Y en cambio, nosotros, tu pueblo,
a quien llamaste primogénito, unigénito, emulador, carisimo, hemos
sido entregados en sus manos. *Y, si en favor nuestro ha sido creado
el mundo, jcémo no poseemos al mundo como nuestra heredad?
¢Hasta cudndo esta situacién?

La entrada hacia la herencia es angosta y dificil

7 'Y sucedié que, al terminar de hablar yo estas palabras, fue despa-
chado a mi el dngel que me habia sido enviado en las primeras noches.

55 en favor nuestro has creado el mundo: la creacién del mundo en favor de Israel es
una constante en nuestro autor: 6,59; 7,11; cf. la creacién por causa de los pocos
o de los justos: 8,1; 9,13. Stone (1990) 188 remite a AsMo 1,12; 2 Bar 14,19;
15,7; 21,24; la creacién en favor de la humanidad se encuentra en 8,44; cf.
ApEsd 6,19.
primogénito: Fritzsche omite este término.

56 mno eran nada: cf. Is 40,15.17.
semejantes a la saliva: cf. 2 Bar 82,5; AntBibl 7,3.

58 Una sinopsis de las distintas versiones a este verso y los lugares targiimicos
que Gry cita pueden verse en EstBib 34 (1975) 62.
primogénito: Ex 4,22; Jr 31,8; Sal 89,28; Eclo 36,12, cf. SalS] 18,4.
unagénito: cf. SalSl 18,4, cf. «tnico» en 4 Esd 5,28; Jr 6,26, Zac 12,10, cf.
también Gn 22,2.
emulador, caristmo: Stone (1990) 189 remite para la relacién de amor de
Dios a Israel a los siguientes lugares: Is 5,1; Jr 31,83; Os 11,1; véase también
4 Esd 4,23 y 2 Bar 21,21.

7,1-25 En su intervencién el dngel trata de justificar ahora por qué Israel no ha reci-
bido (todavia) la herencia en este mundo. Para ello establece dos comparacio-
nes (7,3-9): el mar espacioso, pero con una entrada dificil; una ciudad her-
mosa dada en herencia, pero con un acceso peligroso. Asi, aunque la herencia
de Israel es grande, hay dificultad para alcanzarla tras el pecado de Adédn
(7,10-16). Ante una nueva intervencién de Esdras (7,17-18), el dngel respon-
de: el hecho de que los impios no solamente tengan las estrecheces de este
mundo, sino que ademds se vean excluidos de gozar del otro, se debe a su
propio pecado, el rechazar la ley del Altisimo (7,19-25). Lo que nosotros lla-
mamos didlogo, Stone lo denomina «Disputa 1».
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2Y me djjo:

—Levantate, Esdras y escucha las palabras que vengo a hablarte.

*Y dije:

—Habla, Sefior mio.

Y me dijo:

—(Suponte que) el mar estd colocado en un lugar espacioso gran-
de e inmenso, * pero la entrada le ha sido puesta en un lugar estrecho,
semejante a un rfo. > Si uno quiere entrar en el mar y verlo o dominar-
lo, jc6mo podrd venir a la anchura si no pasa por lo estrecho? ® Asi-
mismo otro (ejemplo): una ciudad ha sido edificada y situada en un lu-
gar campestre, llena de todos los bienes; ” pero su entrada es estrecha y
puesta en un precipicio, teniendo a la derecha fuego y a la izquierda
una (fosa de) agua profunda. ® La senda es tnica, situada entre ambos,
fuego y agua, de manera que no permite esa senda sino el paso de un
hombre. ? Si, pues, aquella ciudad se diera a un hombre en herencia,
¢como podria alcanzar esta herencia si no intentara el heredero pasar
por el peligro antepuesto?

Yo dijje:

—Asfi es, Senor.

Y me djjo:

—Asfi es la porcién de Israel. ' Pues a causa de ellos hice el mun-
do, pero cuando Adin transgredié mis mandatos, fue condenado por

3 grande ¢ inmenso: lit.: «de manera que sea grande e inmenso» (cf. Introduc-
ci6én VI).

4 semejante: lit.: «de manera que sea semejante a un rio» (cf. Introduccién VI).

5 o dominarlo: Marrassini (1989) 246 cree que debe ser «navegarlo»; tendrfa-
mos una lectura falsa del original hebreo que serfa laredet mientras que el tra-
ductor habria leido ler dét.

6 llena de todos los bienes: cf. Herm(s) IX 12,5 y TestJob 18,6.

8 fuego y agua: cf. Sal 66,12 (Vg.); Eclo 15,16; ARN 28.

11 a causa de ellos hice el mundo: cf. lo dicho a propésito de 6,55. Segtin Stone
(1990) 192 y n. 5, el mundo creado a favor de Israel serfa el mundo futuro. El
mismo autor, pp. 193-194, observa acertadamente que el término «mundo»
se emplea en un doble sentido especifico («este mundo» y «el mundo futu-
ro») y en un sentido general («el orden creado»). Por ello la respuesta del dn-
gel en 7,11 resulta ambigua. En 7,16 parece indicarse que Israel ha cometido
el error de pensar que el mundo presente es el que ha sido hecho en favor
suyo, mientras que en realidad se trata del mundo futuro.

Addn transgredid mis mandatos: la referencia al pecado de Adén es el puente
para la transicién desde la suerte de Israel a la suerte de la humanidad.
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lo que habia hecho; '?y las entradas de este mundo se hicieron angos-
tas, dolorosas y laboriosas, pocas, malas y llenas de peligros y repletas
de grandes trabajos. '’ Por su parte las entradas del mundo mayor son es-
paciosas y seguras, y producen el fruto de la inmortalidad. '* En conse-
cuencia, si no intentaren pasar los que viven por (las sendas) estrechas y
malas, no podrin recibir los (bienes) que les estdn reservados. '” Asi
pues, ¢por qué te turbas siendo como eres corruptible? Y ;por qué te
inquietas siendo como eres mortal? '°Y ;por qué no has ponderado en
tu corazén lo futuro, sino lo presente?

7Y respondi'y djje:

—Senor, Duefio: he aqui que has dispuesto en tu ley que los jus-
tos heredardn estas cosas y que los impios perecerdn. '* Los justos so-
portan las estrecheces, esperando lo espacioso; en cambio los que
obraron impfamente, ademds de pasar por las estrecheces, no verdn lo
€espacioso.

Y me dijo:

12 pocas, malas y llenas de peligros: estas palabras se encuentran entre paréntesis
en algunos autores. Stone (1990) 198 habla de dualismo; tal vez es mds exac-
to decir que se trata de doble situacién (valle de ldgrimas o paraiso).

13 mayor: Box (1912) 103 traduce «futuro» (como Sir). Et tiene «este mundo».
Box interpreta la leccién majoris de Lat como una lectura errénea de meizo-
nos por melldntos.
espaciosas: hay una pequena falta de l6gica en esta secuencia, puesto que ante-
riormente se habia dicho que aunque el mundo futuro es ancho, la entrada hacia
él es estrecha. Quizd esa sentencia (véase las variantes en Box) tuviera el siguien-
te sentido: antes del pecado de Addn las entradas del mundo eran espaciosas,
seguras y producian el fruto de la inmortalidad. Arm omite este verso.

14 (sendas) estrechas: nétese el matiz distinto en Mt 7,13-14 del empleo de la
imagen de la puerta estrecha para la vida y del camino ancho para la perdi-
cién.

15-16 También aqui encontramos una ligera inconsecuencia: el lector esperaria:
«asi pues, ¢por qué extrafiarte de las dificultades presentes?». Algunos auto-
res ven en 7,16 un cambio de vertiente del libro; en adelante Esdras debera
preocuparse por el futuro y abandonar los problemas de la teodicea. Stone
(1990) 199 no comparte esta apreciacién, aunque si reconoce una nueva
perspectiva en el didlogo («Disputa 1») a partir de 7,12.

17 Sefior, Duefio: sobre el intercambio entre Dios y el dngel en el didlogo con Es-
dras, véase la Introduccién, n. 14.

18 no verdn lo espacioso: cf. 7,117-118. Este interés por la desgracia de los mal-
vados tiene a la vez una finalidad justificativa de Dios y un acento humanista.

19 No hay juez: o también: «No eres ti».
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—No hay juez (mds justo) que Dios, ni mds inteligente que el Alti-
simo. * Perezcan, pues, muchos presentes antes de que sea desprecia-
dalaley de Dios que les fue dada. *' Pues Dios preceptud firmemente a
los que iban a venir, cuando vinieran, qué habrian de hacer para vivir y
qué habrian de observar para no ser castigados. ** Pero ellos no se con-
vencieron y le resistieron y se formaron vanos pensamientos. Y se
propusieron los caminos retorcidos de los delitos, y afirmaron que no
existe el Altisimo, y no conocieron sus caminos. **'Y despreciaron su
Ley, y renegaron de sus promesas y no creyeron en sus mandamientos,
y no cumplieron sus obras. * Por todo ello, Esdras, las (cosas) vacfas
para los vacios y las llenas para los llenos.

El fin: el revnado del mesias y su muerte; la resurreccion y el juicio

* »He aqui que viene el tiempo en el que sucederd que, cuando se
cumplan los signos que te he predicho, aparecera la esposa en apariencia

20 muchos presentes: sobre esta extrafia expresion, cf. Box in loco. Quiza podria
entenderse: «Perezcan, pues, los (impios) presentes, aunque sean muchos».
Véase mds adelante la n. a 7,45b.
antes de que sea despreciada la ley de Dios que les fue dada: var.: «pues pere-
cen muchos presentes, porque es despreciada la ley de Dios que les fue
dada». En cuanto a la expresién quae anteposita est Lex: ¢se trata de una alu-
si6n a la oferta de la Ley a las naciones?; cf. Tg. a Dt 33,2-3.

21 alos que iban a venir: Stone afiade: «al mundo».

24 sus mandamaientos: lat.: legitimas.

26-44 Esta seccién quizd formaba una unidad con las secciones del catdlogo de los
signos de las dos primeras visiones. Aqui se hallan fusionadas dos perspectivas
escatol6gicas: precedidas por la aparicién de la ciudad y la manifestacién de la
tierra: a) la manifestacion y reinado temporal del mestas (aqui 400 afios; en
otros apocalipsis 1000 afios, el milenio) que termina con la muerte del mesfas y
el silencio consiguiente; b) la escatologia del mundo futuro con la resurreccién
y el juicio (Dios sobre el trono) y el consiguiente destino final de justos (parai-
so0) y malvados (gehenna). El juicio se describe con una duracién de una sema-
na de afios. Stone llama a estas secciones «Prediccién 2» (cf. 191 y nétese el
lapsus, puesto que unas lineas antes habla de «Prediccién 1» refiriéndose a la
misma seccién). El esquema escatolégico que ofrece nuestro pasaje (7,26-44)
es considerado por Stone (p. 206) como una estructura coherente y consecuti-
va de los acontecimientos dltimos. Sin embargo el autor del 4 Esd «no se sien-
te obligado a utilizar el mismo patrén de la misma manera en todas sus declara-
ciones acerca de los determinados aspectos de estos mismos acontecimientos».

26 He aqui que viene el tiempo: es la forma de introducir los ordculos sobre el
fin, cf. 5,1y 6,18.
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de ciudad y serd manifestada la tierra que ahora estd oprimida, *’ y todo
el que sea librado de los males predichos verd mis maravillas. ** Pues se
revelard mi Hijo Jests con todos los suyos, y alegrard durante cuatro-
cientos afios a los que hayan quedado. * Y sucederd que, tras estos
anos, morird mi hijo Cristo y todos los que tienen aliento de hombre,
%y el mundo volverd al silencio de antes, siete dias, como en los pri-
meros comienzos de manera que nada quede.

*1»Y sucederd que, tras estos siete dias, serd despertado el mundo
que todavia no estd despierto, y morird el mundo corrompido, *y la

27

28

29

30

31

los signos: son los dolores mesidnicos, es decir, segin Stone (1990) 213,
«aquellos acontecimientos terribles que presagian el fin del mundo» .
apariencia de ciudad: segin Gry, «se interpreta la ciudad». Sobre la confusién
entre esposa (nymphe) y lo que aparece en el texto (nyn phane), cf. Box (1913)
546. ;Podria tratarse de kulleta («<noviar) entendido en forma participial donde
el original decfa gallita («aparecerse»)? Sobre la identidad de la ciudad (que
preanuncia la visién 4.%) puede pensarse en la Jerusalén celestial o en el parafso.
tierra que ahora estd oprimida: Stone interpreta tierra oculta y remite al cam-
po de Ardat (cf. 10,54).

mis maravillas: Et y Arm: «verdn la gloria» (Gray 146). Cf. 6,25 y 9,8: mi sal-
vacién.

mi Hijo Jesiis: quizi el original decfa: «se revelard mi Ungido (= Cristo)». En
ese caso la expresion «mi Hijo Jestis» serfa una insercién de una mano cristiana.
Véase el estudio de S. Gero citado en la Bib. La venida del mesfas para vivir en
medio de su pueblo puede verse en SalS1 17,32-36; 1 Hen 105,2; naturalmente
la adicién cristiana (Hijo = Jests) lo entiende de la segunda venida de Cristo.
Sobre la alternativa «Siervo» o «Hijo», véase Introduccién VIII y n. 114.

con todos los swyos: cf. 13,52 'y 14,9.

cuatrocientos atnos: quizd se inspira en Gn 15,13; la duracién del reino mesii-
nico en otros textos, como Ap 20, es de un milenio. La alegria del tiempo del
reinado del mesias es una opinién muy extendida. Véanse los lugares que cita
Stone (1990) 216.

mi Hijo Cristo: quizd el original decia aqui: «morird mi Ungido». En ese caso
la palabra «Hijo» serfa también una insercién cristiana. Remitimos de nuevo a
la n. 111 de la Introduccién. Zimmermann (1960-61) 113-114 cree que la
concepcidén de la muerte del mesfas estd del todo conforme con la doctrina
del judaismo. Stone remite a 2 Bar 30,1 (retorno al cielo) y 1 Cor 15,28 (el
Hijo entrega al Padre el Reino). Nétese que Stone habla aqui de «el Hijo de
hombre» mientras que Pablo habla de «El Hijo».

silencio de antes: los siete dias de silencio dardn lugar a un nuevo orden, cf.
Bern 15,8 (el octavo dia).

nada: lat.: nemo.

morird el (mundo) corrompido: cf. el texto de AntBibl 3,10 citado por Stone (1990)
217. Es dificil saber si se trata de una nueva creacién o renovacién de la creacién.
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tierra devolverd a los que duermen en ella, y el polvo, a los que habitan
en el silencio, y las despensas dardn las almas que les fueron encomen-
dadas, ’y se revelard el Altisimo sobre el trono del juicio y pasardn las
misericordias, y se congregaré la longanimidad, ** permanecerd sélo el
Jjuicio, y estard firme la verdad y la fidelidad se hard fuerte. *>Y la obra
seguird y la recompensa se manifestard, y las justicias estardn despier-
tas, y las injusticias no dormirdn. *°Y aparecerd el estanque del tor-
mento y frente a él, el lugar del descanso, y se mostrard el horno de la
gehenna y frente a €, el paraiso de delicias. *” Y entonces dird el Altisi-
mo a las gentes resucitadas: «Ved y comprended a quién habéis nega-
do, 0 a quién no habéis dado culto y a aquél cuyos mandamientos ha-
béis despreciado. *® Mirad de una parte y de otra: aqui la delicia y el
descanso, alli el fuego y los tormentos». Estas cosas les hablard a ellos
en el dia del juicio.

7 »Pues es éste (un dia) que no tiene sol, ni luna, ni estrellas, ** ni
nubes, ni truenos, ni relimpagos, ni aire, ni tinieblas, ni tarde, ni mafa-
na, *' ni verano, ni primavera, ni calor, ni invierno, ni hielo, ni frio, ni
granizo, ni lluvia, ni rocio, ** ni mediodia, ni noche, ni aurora, ni res-
plandor, ni claridad, ni luz, sino solamente el esplendor de la Gloria
del Altisimo gracias a la que todos comenzardn a ver las cosas que tie-

32 la tierra devolverd a los que duermen en ella: véanse los lugares targtimicos ci-
tados en la obra de A. Rodriguez Carmona, Targum y Resurreccidn (Bib.) y
los paralelos de la Biblia (AT y NT) y de la literatura intertestamentaria cita-
dos por Stone (1990) 219-220.
despensas: lat.: promptuaria; otras posibles traducciones: «mansiones, dep6-
s1tos, graneros, tesoros».

33 se congregard: ;se reducird?

35 la obra seguird: Marrassini (1989) 246 cree que en vez de «obra» deberia tra-
ducirse «recompensax. El término p*lh tiene ambos significados.

36 Los versos 36-105 constituyen el fragmento perdido (Missing Fragment) edi-
tado por Bensly con ese titulo. Cf. Introduccién IX.
el paratso de delicias: Edén. Sobre la creacién previa del paraiso y la gehenna,
cf. n. introductoria a la seccién de 7,79-89.

37 resucttadas: lit.: «despertadas». La alocucién se dirige a todos, a Israel y a las
naciones.

39 misol...: cf. Gn 8,21; Za 14,6-7; OrSib 3,88-92.

42 aurora: lit.: «anteluz».
stno solamente el esplendor de la gloria del Altisimo: las expresiones corres-
ponden a la contraposicién apocaliptica recogida también por Ap 21,23: «No
hay sol ni luna..., sino la gloria de Dios». Sobre la Gloria en el Targum, véase

nuestra obra Gloria de la Shekind (Bib.).
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nen delante. ¥ Tendrd una duracién como una semana de afios. ** Tal
es mi juicio y su naturaleza. Unicamente a ti te lo he mostrado.

Muchos se prerden, pocos se salvan

* Entonces respondi:
—Lo he dicho, Senor, y vuelvo a decirlo: bienaventurados los pre-
sentes y los que observan lo que ha sido mandado por ti. * Pero en re-

45-61 Stone (1990) 224ss une nuestra pericopa (7,45-61) con la de 7,62-74 y re-
chaza la opinién de que sea una seccién secundaria. Propone que es un se-
gundo subciclo de la visién 3.” (el primer subciclo habria sido la invocacién
inicial, el didlogo-disputa y la seccién de los signos (= «Prediccién 2»). El se-
gundo subciclo comenzaria con la seccién de disputa (7,45-74) y continua-
rfa con otras secciones («Prediccién y casi-disputa»). Puede verse la estruc-
tura general de la visién 3.* en 227. Nosotros preferimos hablar de «Nuevo
planteamiento», y consideramos que la divisién en subciclos es un corsé de-
masiado estrecho. Es cierto que se encuentran las formas literarias de dispu-
ta y de prediccién, pero mezcladas con diversas ensefianzas sobre el més alld
que desbordan estas formas. En cuanto al contenido de nuestra seccién
(7,45-61) es importante destacar que comienza el planteamiento acerca de
los muchos/pocos, es decir, los muchos que se condenan y los pocos que se
salvan (cf. 7,59-61; 8,1-3; 9,15; 10,10). El vidente expone de nuevo su do-
lor por el hecho de que el mundo futuro pertenecerd a muy pocos. La res-
puesta divina recurre a la comparacién con los metales preciosos (cf. tam-
bién 8,1-3). Aqui aparece una vez mds dolorosamente inadecuada la teologfa
de 4 Esd (cf. Gray 167), puesto que en la calidad de los metales no intervie-
ne el libre albedrio; asf el autor penetra en un callején sin salida en relacién
con la justificacién de Dios. En realidad esta cuestién queda sin resolver in-
cluso tras el cambio de postura del vidente a partir de la visién 4.%. Esta
perspectiva es la que ha hecho decir a muchos comentaristas que 4 Esd nie-
ga la libertad humana (Osterley). Sin embargo, la dindmica «muchos/po-
cos», que tanta importancia tiene en el conjunto del libro (Thompson), se
resuelve aqui apelando a la prevalencia del corazén maligno (7,48), que de
suyo no implica la negacién de la libertad, aunque evidentemente si su con-
dicionamiento. La perspectiva del autor de que muy pocos se salvardn y casi
todos se condenan es profundamente pesimista: véase Stone (1990) 228. Tal
horizonte indica una actitud severa divina. Por nuestra parte nos pregunta-
mos: ¢se trata de un planteamiento dialéctico para después invocar la miseri-
cordia divina?

45y vuelvo a decirlo: nos apartamos en la puntuacién tanto de Bensly como de
Violet.
bienaventurados los presentes: el sentido parece ser: «bienaventurados los que
lleguen al juicio habiendo observado tus preceptos». Este empleo de «presen-
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lacién con aquellos sobre los que versaba mi oracién: jquién hay de
los presentes que no haya pecado o quién de los nacidos que no haya
traspasado tu mandato? Y ahora veo que en el mundo futuro perte-
necerd a pocos gozar de la felicidad y a muchos (sufrir) los tormentos.
8 Pues el corazén malo prevalecié en nosotros alejaindonos de estos
(bienes), y nos condujo a la corrupcién y a los caminos de la muerte,
nos mostré las sendas de la perdicién y nos alejé de la vida, y esto no a
pocos, sino a casi todos los que han sido creados.

Y me respondié y dijo:

—Esctichame y te instruiré, y consiguientemente te advertiré: * a
causa de ello el Altisimo no hizo un mundo sélo, sino dos. > En cuan-
to a lo que acabas de decir que no hay muchos justos sino pocos, y que
los 1 1mp10s se multiplican, escucha esto: ** Si tuvieras muy pocas pie-
dras preciosas, ¢no las tratarfas una por una a diferencia del plomo y la
arcilla (que) abundan?

Y dije:

—Seifior jcémo podria?

Y me dijo:

tes» resulta oscuro, puesto que en el v. siguiente (7,46) se contraponen otros
que también son llamados los «presentes». A no ser que también en este caso
se prefiera traducir con el mismo sentido, v. gr.: «;Quién de los que se pre-
sentardn a juicio...?». Quizd en este segundo caso se podria pensar también
que los presentes son los contempordneos del vidente. Para Box el término
«presentesy significa en ambos casos «los que vienen al mundo». Por nuestra
parte apuntamos también la posibilidad de que en el primer caso (7,45) pu-
dieran ser los «muertos» (d¢ metin), y tendriamos una traduccién equivocada
al latin; pero este significado no cuadra en 7,46. En 7,20 el término «presen-
tes» parece significar «mortales.

47 pocos... muchos: véase el comienzo de esta seccién (nota introductoria a 7,45-61).

48  cast todos: parece que el autor piensa en la universalidad del pecado, cf. Stone
(1990) 231, aunque algunos, muy pocos, logran superar el corazén maligno;
Arm evita aqui la mencién del «corazén malignoy.
los que han sido creados: algunas versiones omiten esta expresion.

50 no hizo un mundo sélo, sino dos: para los dos mundos (eones), cf. Harnisch
(1969) 94. Segtin Stone (1990) 228, la expresién no es clara. El sentido seria
que Dios ha creado el mundo futuro como recompensa de los justos.

52 ¢no las tratarias una por una a diferencia del plomo y la arcilla (que abun-
dan)?: la traduccién con interrogativa prepara la forma de entender afirmati-
vamente la respuesta de 7,53: jecdmo podria ser (de otra manera)?; el sentido
serfa: «SI tuvieras muy pocas piedras preciosas, las tendrifas bien contadas a
diferencia del plomo y de la arcilla que abundany.
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—No solamente esto, sino pregunta a la tierra y te dird, consultale y
te contard. * Le dirds: Tu creas oro, plata, cobre, hierro, plomo y ar-
cilla. * La plata es mds abundante que el oro, el cobre més que la plata,
el hierro mds que el cobre, el plomo mds que el hierro, la arcilla més
que el plomo. * Considera, pues, ti cudles son mds preciosas y desea-
bles, las que son mds abundantes o las que son mds raras.

Y dije:

—Sefor, lo que abunda es mds vil y lo que es mds raro es mds pre-
€10s0.

Y me respondié y dijo:

—Por ti mismo juzga sobre estas cosas que pensaste, puesto que el
que tiene lo que es dificil se alegrard mds que el que tiene lo que abun-
da. ® De la misma forma ocurre con la creacién respecto a lo prometido
por mi: Yo me gozaré mds sobre los pocos que se salvan, puesto que
ellos son los que hicieron que mi Gloria dominara y por ellos es ahora
invocado mi Nombre. ' Y no me entristeceré por la muchedumbre de
los que se pierden, puesto que ellos son semejantes al vapor y compara-
bles a la llama y al humo: ardieron, hirvieron y fueron consumidos.

Suerte del género humano: el hombre es responsable

por no guardar la Ley

2Y respondi y dije:

54 consiltale: lit.: «acaricialax.

55 cobre: el término «aeramentum» significa cobre o bronce; el mismo término
en 7,56.

59 sobre estas cosas que pensaste: var.: en ti estdn las razones (pondera) que pen-
saste».

60 sobre los pocos: probablemente el sentido serfa «aunque sean pocos».

Gloria... Nombre: el autor une aqui dos empleos alternantes del Nombre de
Dios con profundas connotaciones biblicas. Véase nuestra obra Gloria de la
Shekind (Bib.).

61 no me entristeceré: la expresion es dura; cf. la nota introductoria a esta seccién
de 7,45-61. Veremos que el autor no se siente satisfecho y acude a la miseri-
cordia divina.
vapor... llama... humo: las comparaciones para describir a los impfos recuer-
dan también Tg. a Gn 3,24.

62-74 La patética lamentacién podria condensarse en la expresion «Mejor hubiera
sido no haber nacido o no haber sido dotados de razén (como los animales)».
Ello indica la preocupacién del autor por la suerte de toda la humanidad. La
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—Oh tierra, ;qué has producido? Si la razén ha sido hecha del polvo
como las demds criaturas, * jmejor serfa que no hubiese nacido el polvo,
para que a partir de él no se hiciese la razén! * Pero he aqui que la razén
crece con nosotros y por ello somos atormentados, puesto que vamos a
perecer sabiéndolo. ® Llore el género humano y alégrense las bestias del
campo; lloren todos (los hombres) que han nacido y alégrense los cua-
dripedos y los rebafios. ® Pues su situacién es mejor que la nuestra; no
esperan el juicio, ni conocen el tormento o la salvacién prometidos tras la
muerte. “ En cambio a nosotros, ;qué nos aprovecha el sobrevivir si sere-
mos duramente atormentados? % Pues todos los nacidos estdn mezclados
de iniquidades y llenos de pecados y cargados de delitos. ®Y si no hubié-
semos de venir a juicio tras la muerte, mejor serfa para nosotros.

Y me respondié y dijo:

—Cuando el Altisimo iba a hacer el mundo y a Adédn y a todos los
que de él han venido, anteriormente prepar6 el juicio y todo lo relativo
al juicio. 'Y ahora cae en la cuenta acerca de tus palabras, puesto que

respuesta divina indicando el justo juicio para los transgresores puede muy
bien ser considerada como un elemento fundamental de la justificatio Dei
(teodicea). El autor tocaba aqui sin duda un problema atormentador y para el
que su teologfa no tenfa respuesta. Quizd ninguna teologfa tenga una respuesta
adecuada, puesto que entra en el dmbito del misterio de la libertad humana y
la presciencia divina. La postura de fe inquebrantable del autor y su recurso
a la consolacién, que se reflejard en el trdnsito a la segunda serie de visiones,
explican su estado de dnimo de insatisfaccién ante la respuesta divina, pero a
la vez de aferramiento a la confesion de la justicia de Dios. Esta confesién dard
enseguida paso a la invocacién del atributo divino de la misericordia (Véase la
seccién sobre la consolacién en Introduccién III). Segtin Gray 175, esta sec-
cién contendria una redaccién diferente y secundaria de 7,48-50 y habria sido
introducida en este lugar, en el que terminaba el dltimo bloque del catdlogo de
los signos y el final de la visién 3.%, en su redaccién original primitiva.

62  producido: lit.: «parido».

65 Box (1912) 137,n. b, considera este v. profundamente revolucionario en rela-
ci6én con el pensamiento del mundo antiguo y con la visién de Gn 1y Sal 8;
el texto de Box es reproducido por Stone (1990) 233.

67 el sobrevivir: lat.: quoniam salvati salvabimur. El sentido podria ser: «si estu-
viéramos presentes en los dltimos tiemposy». Quizd también podria aludir a la
resurreccion: «si hemos de resucitar». La comparacién con los animales sugiere
esta idea. Nuestro lugar parece tener presente el Tg. a Gn 3,19: «Del polvo has
sido sacado y del polvo te levantards para dar cuenta y razén de cuanto hiciste».

70 el juicio: el juicio de los buenos y malos y su destino (paraiso y gehenna), segtin
Tg.N.aGn 3,24;15,17, es una de las cosas preparadas desde el principio. Cf. el
comentario de Stone a 3,6 y 7,14. Segin Harnisch (1969) 160-162, este v. es la
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dijiste que la razén crece con nosotros. * Precisamente por ello los que
habitan en la tierra serdn atormentados porque, teniendo razén, obra-
ron la iniquidad y habiendo recibido los mandamientos, no los guarda-
ron, y habiendo obtenido la ley, abandonaron la (ley) que habian reci-
bido. Y ;qué tendrin que alegar en el juicio? Y scémo responderan
en los tiempos dltimos? " Pues jdurante cudnto tiempo ha tenido pa-
ciencia el Altisimo con los habitantes del mundo y no a causa de ellos,
sino a causa de los tiempos que fij6 de antemano!

El estado intermedio. Respuesta divina

Y respondi y dije:

74

75-99

respuesta a 7,62-63. Esdras no debe dirigir reproches a la tierra o a la creacién.
El juicio de recompensa o de castigo estaba determinado con anticipacién.
pactencia: se inicia el tema de la longanimidad del Altisimo que serd amplia-
do en el midrds de 7,132-139.

Esta seccion, segtin Gry, serfa del tiempo de la persecucién y guerra de Adria-
no. La razén es que el tono es muy extrafio en relacién con el tenor general
(cf. Gry CVI). El mismo autor, en 189, remite a la obra Hekalot Rabbati pu-
blicada por Jellinek en Beth-ha-Midrash (Bib.). Segin Eisenstein (‘Osar
Mudr.), esta obra serfa del s. VIII d.C., pero con partes muy antiguas y en re-
ferencia a Rabi Ismael. Es célebre la frase de este rabino en Gn R. 33: «La re-
compensa de los justos es alta como las montanas, la pena de los impios es
profunda como el abismo». R. Ismael fue contempordneo de R. Aquiba y tes-
tigo visionario de las estas maravillas sobre la Merkabd celeste. Hipélito co-
nocié, segin parece, esta seccién. En su Pert tou pantos desarrolla algunas
sentencias (7,84-86), cf. De Lagarde, Hypolyt: Romani quae feruntur omnia
graece (pp. 68-69); Bensly, Miss. Fragm., 64-65. Para todo ello véase Gry
CVII-CLX. Stone (1990) 238 no comparte la idea de que la seccién sea se-
cundaria, como quiere Kabisch, o de fecha posterior. En consecuencia, la
considera como parte de la obra original, aunque el autor ha usado una fuen-
te como lo muestran las marcas iniciales y finales. Para Stone esta seccién se
integra en un subciclo cuya primera parte serfa 7,45-76 (disputa) y nuestra
seccién de 7,77-99 serfa la prediccién sobre el fin («Prediccién 2»). Recorde-
mos (cf. ns. a 7,26-44 y 7,45-61) que en el primer subciclo la seccién de 7,1-
25 es disputa y la seccién de 7,26-44 es «Prediccién 2». Nuestra opinién ha
sido expresada en la n. introductoria a 7,45-61. Aqui solamente queremos
apuntar que los desarrollos sobre el estado intermedio no son propiamente
predicciones sino sobre todo ensefianzas. En cuanto a su contenido encontra-
mos en primer lugar una advertencia a Esdras, quien al preguntar por el estado
intermedio se habia contado entre los que se perderin; se le indica que no se
encuentra entre ellos. En dos apartados sucesivos, estructurados simétricamen-
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—Si he encontrado gracia delante de ti, Sefior, muestra también
esto a tu siervo, a saber, si después de la muerte, cuando cada uno de-
vuelva su alma, seremos reservados en descanso hasta que lleguen
aquellos tiempos en que comenzards a renovar la creacién, o si ya des-
de ahora seremos atormentados.

%Y me respondié y dijo:

—También esto te mostraré, pero no te asocies a los negadores, ni
te cuentes en el ndmero de los que van a ser torturados. ” Pues hay re-
servado para ti delante del Altisimo un tesoro de obras, aunque no te
serd mostrado hasta los dltimos tiempos. Y he aqui la palabra acerca
de la muerte: cuando haya sido pronunciado el término de la decisién
por el Altisimo de que el hombre muera, al separarse el alma del cuer-
po para volver al que la dio, para adorar ante la gloria del Altisimo.

La suerte de los malvados

7 »S1 hubiese sido de los despreciadores y de los que no guarda-
ron el camino del Altisimo, y de los que despreciaron su Ley y de los

te, se enumeran dos series de siete razones o motivos de pena para los malvados
y de gozo para los buenos. En el caso de los malos estas razones se contemplan
como motivos de desasosiego interior y causas de su falta de reposo. En el caso
de los buenos también parecen ser motivos interiores para el descanso del que
disfrutan mientras llega el momento del juicio final. Para designar los siete mo-
tivos de los malvados se emplea el término «camino» (via) y para los justos el
término «orden» (0rdo), tal vez para indicar las etapas del ascenso.

76 mnegadores: lit.: «despreciadores».

77 tesoro de obras, cf. Mt 6,20 par. No se debe adjudicar al 4 Esd la polémica
paulina sobre obras y fe; cf. 9,7 donde se yuxtaponen ambas perspectivas.

78 La secci6én desde 7,78 a 7,102 es citada por san Ambrosio De bono mortis
10-11. Cf. Violet I 435-436.
el alma: lat.: inspiratio.
para volver al que la dio: cf. Ecl 12,7.
adorar ante la gloria del Altisimo: lat.: adorare gloriam Altissime primum. No
aparece claro cudl es el término al que deba unirse esta expresién y su consi-
guiente sentido: es la finalidad para la que fue dada el alma? ;Es una especi-
ficacién de la muerte como presentarse ante la gloria del Altisimo? ;Se trata
de presentarse en juicio ante la Gloria?

79-89 La seccién sobre los siete tormentos de los malvados parece en su conjunto
ser un eco del derds acerca de las cosas creadas antes de la creacién del mun-
do. Una serie de expresiones parecen evocarlo. Asi: la Ley (7,81); el arrepen-
timiento (7,82); la recompensa reservada (7,83); los tormentos preparados
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que odiaron a los que temen a Dios, * tales almas no entrardn en las mo-
radas, sino que estardn vagando todavia en los tormentos, siempre la-
mentdndose y tristes por siete caminos. *! Primer camino: porque des-
preciaron la ley del Altisimo. * Segundo camino: porque no pueden
hacer conversién vilida para la vida. * Tercer camino: (porque) ven la
recompensa reservada a los que creyeron en los ordculos del Altisimo.
8 Cuarto camino: (porque) considerarén la tortura que les estd reserva-
da para el final. ® Quinto camino: (porque) ven las moradas de los
otros reservadas por los dngeles con gran silencio. ¥ Sexto camino: (por-

79

80

81

83

84

85

86

(7,84); las moradas de los justos (7,85) —recuérdese la expresién johdnica
«en la casa de mi Padre hay muchas moradas» (Jn 14,2)—, y asimismo la
mencién de los dngeles del servicio (cf. Gray 191). Sobre las series de cosas
creadas antes de la creacién del mundo (o al principio), cf. A. Diez Macho, Ms.
Neophyte I, 11, Exodo, (CSIC, Madrid-Barcelona 1970) 58 y n. 1. Véase tam-
bién Stone (1990) 168: comentario a 3,6.

el camino del Altisimo: aqui significa «mandamientos». El sentido es distinto
del empleado en la visién 1." donde significa «el gobierno misterioso de Dios
sobre el mundo».

almas: lat.: inspirationes.

caminos: el término es muy ambiguo: jrazones?, smotivos?, ;clases?, jorde-
nes? Véase Gry (189) que traduce parvis (j«recintos»?) y piensa que hay una
confusién en halakhéth y hékhaldth.

la ley del Altisimo: el término «ley» (Zord) se emplea aqui en relacién con to-
dos los hombres y no solo con Israel.

ven la recompensa: Stone (1990) 242 indica que parte del castigo de los impios
es contemplar la suerte de los justos, cf. 7,37 y 7,93. Como paralelos remite a
1 Hen 62,12; AsMo 10,10 y 2 Bar 30,4. La idea es comdn en los midrasim.
ordculos: lit.: «testamentos».

reservada para el final: 4 Esd aplica al estado intermedio algunas de las ca-
racteristicas de la salvacién o condenacién definitiva (cf. 7,86).

stlencio: jqué significa este «silencio» con el que los dngeles conservan a las
almas de los justos en las moradas reservadas (promptuaria)? (véase también
7,95) ¢Acaso que las almas estdn adormecidas hasta el momento de la resurrec-
cién? ¢Se alude a la «paz» de la que disfrutan?; cf. Arm. y n.a 7,95.

Bensly lee: sexta via videntes quemadmodum de eis pertransient in crucia-
mentum. Ello serfa pricticamente repeticién del cuarto camino. Violet: sexta
via videntes quam amodo de eis pertransientem cruciamentum; Klijn: sexta via
videntes quemadmodum de eis pertransientem cruciamentum; en todos los ca-
sos se trata de una frase oscura y gramaticalmente incorrecta, cuyo sentido
podria ser: «viendo qué répidamente pasa de ellos (jde los justos?) el tormen-
to». Stone (1990) 342 cree que en 7,84 el tormento es la visién del castigo
definitivo (escatolégico) y que en 7,86 se trata de la visién del castigo en el
estado intermedio.
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que) ven la tortura que va a venir sobre ellos. ¥ Séptimo camino, que
es el mayor de todos: porque perderin el color en confusién, se consu-
mirdn en vergiienza, se marchitardn en temores, al ver la gloria del Alti-
simo ante quien pecaron en vida y ante quien comenzardn a ser juzga-
dos en los tiempos novisimos.

La suerte de los justos

* »Respecto a los que guardaron los caminos, he aqui el orden:
cuando comienzan a ser separados del vaso corruptible, *los que han
servido al Altisimo con trabajo mientras moraban en el tiempo, y han so-
portado a cada hora el peligro para guardar perfectamente la ley del le-
gislador, * por lo cual he aqui la palabra acerca de ellos:

9 »En primer lugar contemplan con gran gozo la Gloria del que las
recibe (y) descansardn por siete 6rdenes. * Orden primero: porque lu-
charon con gran esfuerzo para vencer el mal pensamiento creado con
ellos de manera que no les sedujera de la vida a la muerte. * Orden se-

87 alver la gloria: 1a visién de la Gloria es para los malvados el mayor de los tor-
mentos porque es una visién de juicio (cf. en cambio la visién de la Gloria
para los justos: 7,91).
vergiienza: corregido por «honoresy, término que no cuadra con el contexto.

88-99 En correspondencia con la seccién anterior, la presente (sobre los siete gozos
de los justos) presenta también una serie de expresiones que muestran idénti-
cas caracteristicas de vocabulario.

88 los caminos: var.: «caminos del Altisimo».

90 acerca de ellos: gsu destino?

91  En primer lugar contemplan: en el original semitico la frase podria ser tempo-
ral: «Antes de que contemplen la Gloria del que los recibe, descansardn por
siete 6rdenes». En ese caso en 7,98 la contemplacién del rostro de Dios serfa
una forma de expresar la contemplacién de la gloria divina. En cualquier caso
hay una contraposicién entre la visién de la Gloria por los malos (7,87) y su
visién por los buenos (7,91).
drdenes: aqui se emplea el término latino ordo: jetapas?, jrazones?, jmotivos?,
¢6rdenes?, ;clases? Es interesante tener presente la mencién de siete pelda-
fios para subir a la divinidad de que habla el apécrifo Las Cuestiones de Es-
dras en la recensién Aj; cf. Stone 46, cf. supra 7,80a.

92 el mal pensamiento creado con ellos: sobre la mala inclinacién, cf. Harnisch
(1969) y Thompson y sobre todo la sintesis de Stone (1990) 63-65 (excursus
sobre el pecado de Addn).
sedujera: la expresién «el mal pensamiento que los seduce» es concepcién

targimica, cf. supra 3,20-22 y Tg. N. a Ex 32,22 (glosa marginal).
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gundo: porque ven el desasosiego en el que vagan las almas de los im-
pios y el castigo que les estd reservado. ** Orden tercero: (porque) ven
el testimonio que les ha testificado el que las plasmd, por haber guar-
dado en su vida la ley que fue dada por la fe. ° Orden cuarto: porque
entienden el descanso con el que, reunidos en sus recintos, descansa-
rdn con gran silencio, conservados por los dngeles, y la gloria que les
espera al final de los tiempos. *® Orden quinto: (porque) se alegran de
haber escapado ya del (mundo) corruptible y de estar para poseer la
herencia, pues todavia ven lo angosto y lleno (de penas) de lo que han
sido liberados, y lo espacioso que empiezan a recibir gozindose y sien-
do inmortales. *” Orden sexto: cuando les sea mostrado c6mo su rostro
empezard a brillar como el sol, y cémo empezardn a asemejarse a la luz
de las estrellas como sin corrupcién. *® Orden séptimo, el mayor de to-
dos los precedentes: porque se gozardn con confianza, esperardn sin
confusién y se alegrardn sin miedo, pues se aprestan a contemplar el
rostro de Aquél a quien sirvieron en vida y del que comienzan a recibir
la recompensa en gloria. * Tal es el orden de las almas de los justos a
las que ya desde ahora son anunciados (y tales) los predichos caminos
de tormento que desde ahora padecen los negadores.

94 la ley que fue dada por la fe: ;laley que se les habia confiado? Arm: «por ha-
ber observado con gran fe la ley que les habia sido dada». Nétese la distinta
funcién de fe y ley en las versiones latina y armenia.

95 silencio: jpaz? Cf. Arm a 7,85. El descanso en este contexto tiene connotacio-
nes de descanso alegre (cf. la mencién de los dngeles y de la gloria que les es-
pera): la liturgia romana ha recogido de estas frases de 4 Esd el responsorio
Requiescant in pace y la peticién Lux acterna luceat eis. Para la luz, cf. 7,97.

96 de estar para poseer la herencia: lit.: «y cémo recibirdn el (mundo) futuro
como herencia». Pero da la impresién de que futurum es aqui una construc-
cién semitica, que hemos traducido por «estar ya parax.

97 asemejarse a la luz: el resplandor del rostro de los justos es uno de los ele-
mentos de la glorificacién; cf. 7,125. Cf. Dn 12,3; Ap 1,11; 2 Hen 1,5; 19,1.

98  contemplar el rostro de Aquél a quien sirvieron: cf. Ap 22,4. La imposibilidad
de ver el rostro divino de la que se habla en Ex 33,20 ya no existe para las al-
mas de los salvados.

99 (v tales): Violet indica acertadamente la existencia de una laguna en el texto,
cosa totalmente explicable por homoioteleuton o por homoioarcton.
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El tiempo durante el cual vagardn las almas

10Y respondi y dije:

—Luego gserd dado un tiempo a las almas, una vez que hayan sido se-
paradas de los cuerpos, para que vean las cosas de que me has hablado?

1Y me dijo:

—Siete dias tendrdn de libertad para que puedan ver las cosas que
te he dicho y después serdn congregados en sus moradas.

La intercesion por los difuntos

12Y respondi y dije:

—35i1 he hallado gracia a tus ojos, muestra también a mi tu siervo si
en el dia del juicio los justos podrdn excusar a los impios o interceder en
su favor ante el Altisimo: '’ los padres por los hijos, los hijos por los
padres, los hermanos por los hermanos, los parientes por sus cerca-
nos, los amigos por los amigos.

%Y me respondié y dijo:

—Puesto que has hallado gracia a mis ojos, también te mostraré
esto: el dia del juicio es decisivo y muestra a todos el sello de la ver-

100-101 La seccién sobre la suerte de los justos y de los pecadores termina con una
pregunta sobre la duracién de este periodo. La respuesta es que disponen de
siete dias. Es una forma de transicién a la seccién siguiente.

102-115 La nueva seccién estd centrada sobre la posibilidad de intercesién por los di-
funtos, que es excluida, pues ya no es el tiempo. Para algunos autores esta
respuesta habria sido el motivo para que esta seccién hubiera sido eliminada
del ms. Sangermanensis. Es la seccién n.” 6 de las enumeradas por Gry (cf.
el esquema de su colocacién primitiva en p. CXI). Segtn Gry, la seccién es
del afio 100. Box la atribuye al supuesto «Apocalipsis de Salatiel». Por su
parte Stone (1990) 247ss considera 7,100-115 como una seccién de tipo
«Prediccién 2», continuacién de la iniciada en 7,75 pero sin disputa previa,
sino con mayor presencia de preguntas y respuestas. Segtn el mismo autor
(pp- 249-250), la secci6én pertenece al segundo subciclo de la visién 3." que
comienza en 7,45. Sobre ello, cf. nuestra n. a la seccién 7,45-61.

103 los padres por los hijos: Stone (1990) 250 indica los siguientes lugares parale-
los en los que se niega la validez de la intercesién por los difuntos: AntBibl
33,4-5; Sifré Dt 32,39; Const. Apost. 11 14,9; 2 Hen 53,1; Stone advierte que
en nuestro pasaje el limite es «el dia del juicio», mientras que en AntBibl el
limite es la muerte.
los amaugos: lit.: «confidentes» (lat.: fidentes).

104 el dia del juicio es decisivo: Bensly cita el resumen de esta seccién que hace
Hipélito, Contra Platén (edicién De Lagarde, 71).
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dad. De la misma forma que ahora no envia el padre al hijo, o el hijo al
padre, o el duefio al siervo, o el amigo a su amigo para que piense en su
lugar, o duerma, o coma, o sea curado, ' asi nadie rogard por otro nun-
ca (entonces), pues todos llevardn por si mismos sus injusticias o sus
Jjusticias.

19Y respondi y dije:

—Y jcémo es que encontramos que Abrahdn rogé el primero por

los sodomitas y Moisés por los padres que pecaron en el desierto, 7y

Josué tras él en favor de Israel en los dias de Ajar [...] y Samuel 'y Da-
vid por la plaga, y Salomén por todos los de la (casa de) santidad, 'y
Elias por los que recibieron la lluvia y por un difunto para que recobra-
ra la vida, '’y Ezequias por el pueblo en los dias de Senaquerib y otros
muchos en favor de muchos? ' Si pues ahora, cuando la corrupcién
aument6 y se ha multiplicado la injusticia, los justos oraron por los im-
pios, spor qué entonces no podrd ser?

"2Y me respondié y dijo:

—El mundo presente no es el fin, la Gloria en él permanece (sola-
mente?) a intervalos. Por ello oraron los que eran fuertes en favor de

106 Abrahdn rogo: cf. Gn 18,23-33.
y Mousés (rogd): cf. Ex 32,11-14.

107 Adjar: se refiere al episodio de Acdn que se queda con parte del anatema y
provoca la ira de Yahvé. A causa de este pecado el pueblo es derrotado y Jo-
sué pide perdén a Dios (Jos 7,6-9).
y Samuel: adicién: «en los dias de Sadl», cf. 1 Sm 7,8-9.

108 Dawvid: cf. 2 Sm 24,17-25.
Salomén: cf. 1 Re 8,22-53.
todos los de la (casa de) santidad: = el santuario; los que habian de venir a la
casa de la santidad. En la lectura de Fritzsche, pro eis venerunt in sanctio-
nem, parece original el verbo venerunt y corrompido el término sanctionem
(¢santificationem?).

109 Elias: cf. 1 Re 18,2-6.34-46.

110 Ezequias: cf. 2 Re 19,15-19; Is 37,16-20.

112 la Gloria en él permanece (solamente) a intervalos: lat. Gloria in eo frequens
manet. El texto es inseguro y la frase resulta oscura en cualquiera de las lectu-
ras. Nuestra traduccién la interpreta en el sentido de que en el mundo pre-
sente no hay todavia una presencia definitiva de la Gloria. Box (1913) 590
traduce: «La gloria de Dios no habita en €l continuamente» (cf. la nota corres-
pondiente sobre la presencia de la Shekind); por nuestra parte pensamos que
el empleo de Gloria es anterior al de Shekind y por consiguiente que aqui
debe ser original; sobre ello, cf. nuestro estudio Gloria de la Shekind en los
targumim del Pentateuco, y alli mismo la opinién de Goldberg. La traduccién
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los invélidos. ' Pero el dia del juicio serd el fin de este tiempo y el co-
mienzo del tiempo de la futura inmortalidad en el cual pasé la corrup-
ci6n, ' la intemperancia quedé disuelta, la incredulidad cortada, en
cambio crecié la justicia y nacié la verdad. ''* Entonces nadie podrd
compadecerse de aquél que haya sido vencido en el juicio, ni hundir a
aquél que haya vencido.

Imprecacion contra Addn

10Y respondi y dije:
—Esta es mi primera y dltima palabra: mejor hubiera sido que la tie-
rra no hubiese producido a Addn o que, tras haberlo producido, lo hu-

de Gry (p. 215): «La Escritura del Sefior guarda valor constante» nos parece
fuera de lugar. Por su parte Stone (1990) 248 traduce: «La Gloria de Dios no
habita en €él» y comenta en pp. 251-252 que la intercesién ha sido necesaria
en este mundo porque la Gloria no permanece en él continuamente, pero la
cosa es diferente al final del mundo (en el juicio). Gray LVII piensa que el tex-
to de Arm, «este mundo no es el de la consumacién y la gloria», es mds primi-
tivo. La razén que aduce (influencia del Tg. a Sal 85,12) no parece convin-
cente.

113-114 Estos versos contienen, segin Stone (1990) 165-166, un pequefio poema es-

113

catolégico del tipo de 6,11-29; cf. también 7,31.75.111. Se indica en primer
lugar la eliminacién de la muerte, de la corrupcién, de la depravacién y de la
impiedad; y, seguidamente la aparicién de la justicia y la verdad, (cf.: vida,
luz, justicia, fe en 1 Jn 1,2-2,29).

En 6,27-29 y 7,33-35 encontramos la misma forma literaria y el mismo con-
tenido que en 7,114.

tiempo de la futura inmortalidad: Gray 217 reconstruye: «el dia de la resu-
rreccién, en el dia venidero, ha llegado a su comienzo».

116-131 Volvemos a encontrar el tema «mejor habria sido no haber nacido» (cf. 7,62-

74). Esta temdtica, segtin Gry, habria quedado interrumpida por las seccio-
nes de 7,75-100, el misterio de la muerte,y 7,100-115, eficacia de la plegaria
en el juicio. En este nuevo desarrollo se indica que hubiera sido mejor que la
tierra no hubiera producido a Addn (sobre la responsabilidad de la culpa so-
bre Addn, cf. Thompson). De hecho la seccién 7,116-131 tiene una gran se-
mejanza con 7,62-74. En ambas se trata del mismo tema, la escatologia gene-
ral, exactamente con el mismo espiritu y frecuentemente con los mismos
términos. Por ello Gry deduce que 7,116-131 es una segunda redaccién del
fragmento 7,62-74 que, a su vez, serfa secundario y adicional. Segtn el mis-
mo autor, el fragmento de 7,116-131 (que €l llama 4bis) es muy superior al
precedente, 7,62-74, al que probablemente intentaba sustituir. En efecto,
mantiene la oposicién entre la suerte prometida a los justos y el destino que
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biera obligado a no pecar. ''” Pues, ;de qué le sirve a todos vivir el pre-
sente en la tristeza y una vez muertos esperar el castigo? ''* ;Oh Adén!,
aqué es lo que hiciste? Pues al pecar no has causado solamente tu ruina,
sino también la nuestra, de los que procedemos de ti. ' ;De qué nos sirve
la promesa del tiempo inmortal, si nosotros hemos hecho obras (merece-
doras) de muerte? '**Y (¢de qué nos sirve) la promesa de una esperanza
perenne, si nosotros (obrando) mal hemos sido hechos vanos? 'Y (;de
qué nos sirve) el que hayan sido reservadas moradas de salud y seguri-
dad, si nos hemos comportado mal? **Y (;de qué nos sirve) el que la
gloria del Altisimo vaya a proteger a los que han procedido castamen-
te, si nosotros hemos caminado por pésimos caminos? '*Y (;de qué
nos sirve la promesa de que) vaya a ser mostrado el paraiso, cuyo fruto
persevera incorrupto y en el que se encuentra saciedad y medicina, '** si
no entraremos (en €l) puesto que hemos habitado en lugares ingratos?

espera a la humanidad culpable; ademds se renuncia a considerar el contras-
te brutal entre el fin del hombre y el de los animales. La seccién parece supo-
ner la anterior descripcién de la gloria futura y la conviccién de que pocos
van a salvarse; el fragm. habria sido redactado antes de que se introdujera
entre el 4 y 4bis el famoso «misterio de la muerte», es decir, antes de Adriano
(cf. p. 219). Box (1913) 591 lo atribuye al supuesto «Apocalipsis de Sala-
tiel». Por su parte, Stone (1990) 253ss engloba estos versos en una unidad
mds amplia, 7,116-8,3, de gran valor literario y que, segtin €l (p. 255), cierra
el segundo subciclo de la visién 3." . La forma literaria es de lamento, cf.
4,12.22; 5,35; 7,62.116.

117 a todos: var.: «a los hombres». Este v. pone de relieve el profundo pesimismo
del autor, cf. 2 Bar 14,14y 17,2.

118  tu ruina, sino también la nuestra: Stone (1990) 258 hace notar el contraste
con 2 Bar 54,19 (cada uno de nosotros es su propio Addn), aunque recuer-
da que el mismo libro, 2 Bar 48,42, contiene una imprecacién a Addn. Res-
pecto al empleo de este v. en las diversas versiones para la doctrina del pe-
cado original, véase el excursus del mismo autor sobre el pecado de Adédn
(pp- 64-65).

119-126 Estos vv. contienen una descripcién tnica, aunque de forma indirecta, de los
bienes y asimismo de los males del mundo futuro.

122 la gloria del Altisimo vaya a proteger: es interesante la mencién de «gloria»
unida al verbo «proteger» en Lat, Sir y Et; cf. la n. de Box (1913) ¢n loco, im-
portante para la relacién Gloria-Shekind. En cambio Gry (p. 223) en su re-
construccién de 7,122, no incorpora esta frase.

123 medicina: nétese el fruto del paraiso como medicina. Cf. Ez 47,12 y Ap 22,2.

124 El sentido no es claro. Las variantes textuales (cf. Klijn ¢n loco) muestran esta
situacién. Tal vez se podria traducir «dado que hemos pasado la vida en lu-
gares de delicias». Esta traduccién supone la lectura in gratis por ingratos.
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%Y (¢de qué nos servird) el que vayan a brillar como las estrellas los
rostros de los que han practicado la abstinencia, si nuestros rostros se-
rdn oscuros mds que las tinieblas? '*° Pues mientras viviamos, cuando
obridbamos la impiedad, no cafamos en la cuenta de lo que ibamos a
padecer después de la muerte.

Respuesta divina: la eleccion estd en manos del hombre

'27Y me respondié y dijo:

—Tal es el pensamiento de la lucha que ha combatido el hombre
que ha nacido sobre la tierra. '** Que si fuere vencido, padezca lo que
has dicho; pero si venciere, recibird lo que digo. '* Pues tal es el cami-
no que Moisés dijo al pueblo mientras vivia: Elige para ti la vida para
que vivas. P° Pero no le creyeron ni tampoco a los profetas después de
él y ni siquiera a mi que les hablé. ’! Por lo cual no habri tristeza (ante
mi) en la perdicién de ellos, asi como (en cambio) habrd gozo por
aquellos a quienes se confié la salvacién.

Apelacion a la misericordia divina. Un midrds sobre Ex 34,65

2Y respondi y dije:

125 brillar como las estrellas: véanse los paralelos citados en n. a 7,97.

129 el camino que Mousés dijo: Dt 30,19. Véanse Eclo 15,17; AsMo 3,11-12 y 2
Bar 19,1.

130 ni siquiera a mi que les hablé: lat.: sed nec mihi qui locutus sum ad eos. Tene-
mos la gradacién profetas-Dios.

132-139 El midrés estd admirablemente colocado como una invocacién a la miseri-

cordia divina, recordando la definicién de Dios mds tierna del AT (Ex 34,6ss).
Es la seccién n.° 7 de Gry (pp. 229s) que, segtin él, comprende 7,132-8,3.
Se habria encadenado a la seccién n.” 4 como una pieza litirgica que termi-
na con la antigua plegaria de Esdras. El lugar es importante como sumario de
la teologia monoteista dindmica y como definicién descriptiva de Dios que
amplfa y comenta la de Ex 34,6s. Box (1913) 591 engloba esta seccién en
otra mds amplia que va desde 7,132 a 8,62 y que titula: Duda acerca de cémo
la perdicion de tantos puede ser justificada desde el punto de vista del cardcter
y atributos de Dios. Dentro de esa amplia seccién distingue un apartado,
7,132-8,3, que resume asi ;Permitird Dios —tan lleno de piedad y compasi-
vo— que perezcan tantos? Box atribuye este midrds a la fuente que €l llama
«Apocalipsis de Salatiel». Por su parte Stone (1990) 256 recuerda el estudio
fundamental de Simonsen (1911) y otros posteriores. El mismo Stone (p.
260) hace notar que casi no hay referencias de tipo escatolégico.
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—Conozco, Sefor, que ahora se le llama al Altisimo mesericordioso,

porque se compadece de los que atn no han venido al mundo; 'y

compasivo, porque tiene compasién de los que se convierten a su ley;
Bty longdnimo, porque concede longanimidad a los que pecaron, como
a obras suyas;'*> y munifico, porque prefiere dar a exigir; *°y rico en
masericordia, porque multiplica su amor misericordioso con los pre-
sentes, pasados y futuros. '’ Pues si no multiplicare (su misericordia),
no seria vivificado el mundo con los que habitan en él; '**y generoso
(en su perdin), puesto que si no concediere por su bondad que los que
cometieron iniquidad sean librados de sus iniquidades, no podria ser
vivificada la diezmilésima parte de los hombres; 'y juez, puesto que si
no perdonase a los que han sido creados por su Verbo y borrase la
multitud de sus delitos, no quedardn quizd sino muy pocos de una
multitud innumerable.

132 misericordioso: cf. Ex 34,6.

133  compasivo: cf. Ex 34,6.

134 longdnimo: cf. Ex 34,6.

135 munifico: cf. Ex 34,6; jrab esed?

136 rico en misericordia: cf. Ex 34,6, cf. el texto de Seder Eliahu Rabbd 135 cita-
do por Stone (1990) 261.
los presentes, pasados y futuros: la referencia al nombre divino (Ex 3,14) parece
sobrentenderse en la mencién de presentes, pasados y futuros. Cf. T'g. in loco.

137 si no multiplicare (su misericordia): sobre la contraposicién entre lo atributos
de misericordia y justicia, cf. Gn R.a 12,15.
vivificado: nétese la expresion «vivificabitur saeculum» (gse trata de la resu-
rreccién?); cf. Jn 5,19-30.

138  generoso (en su perdin): lat.: donator: Ex 34,7. El midrasista resume asi la fra-
se biblica «perdona la iniquidad, la rebeldia y el pecado».

139y juez: cf. Ex 34,7; el término latino judex tiene aqui por el contexto el sentido
de «perdonar». Box (1913) 592 traduce acertadamente «forgiving». F. Zimmer-
mann (1960-61) 127-129, que cita nuestro texto como 7,62-69, rechaza la su-
gerencia de Gunkel sobre un original swft (mal entendido por swnt) y propone
slh, que serfa la correspondencia con el targum de Ongelos (Zimmermann dice
solamente «the targums»). Afiade ademds la explicacién de por qué, mediante
el procedimiento de separar los términos hebreos wngh I’ yngh, (<y no los deja
impunes; lit.: «perdonando no perdonard») que en si forman una sola expre-
si6n, se ha podido atribuir al primer término el sentido de «perdonar».
creados: algunos mss.: «curados».
por su Verbo: claramente se expresa la creacién por la Palabra. La referencia a
la Palabra (que se ha transformado curiosamente en Ar') falta en Et y Arm,
pero es segura. La filiacién o al menos el paralelismo con el Tg. es indudable:
cf. nuestra obra Dios-Palabra, 607-609.



LIBRO IV DE ESDRAS 415

La comparacion con los metales preciosos; pocos se salvardn

— El Altisimo hizo este mundo a causa de muchos, pero el mundo
futuro a causa de pocos. * Voy a decir una semejanza delante de ti, Es-
dras: de la misma forma que, si preguntas a la tierra, te responderd que
produce mucha mds abundante tierra de donde sale la arcilla, y mucho
mds escaso el polvo del que sale el oro, asi es el caso del mundo pre-

sente:

>muchos ciertamente han sido creados, pero pocos se salvardn.

Laboriosa formacion del ser humano: ;para la perdicion?

*Y respondi y dije:

8,1-3

Aunque en dltimo caso el motivo de la perdicién recae en la responsabilidad
individual, resulta penosa la afirmacién de que «muy pocos se salvardn» (se
trata sin duda de la salvacién o condenacién eterna individual). La compara-
ci6n con los metales viles y preciosos hace mds dura atn la afirmacién, pues-
to que pareceria que se trata de algo inevitable y como si estuviera dispuesto
asi previamente por la misma naturaleza de las cosas. En todo el libro se in-
tenta buscar alguna luz sobre el problema, pero la forma de su planteamiento
lo hace insoluble. Por ello la teodicea de 4 Esd no llega a satisfacer. Cf. lo di-
cho en la n. introductoria a 7,62-74. El autor abandonard en las dltimas visio-
nes la busqueda de una solucién légica y se refugia en la via experiencial y de
fe (cf. Thompson). Box (1913) 592 hace notar que 8,1-3 contiene un parale-
lo de pensamiento y expresién respecto a 7,49-61 (la seccién n.” 3 de Gry).
Stone (1990) 261 considera esta seccién como la conclusién del segundo
subciclo de la visién 3.%

3 pocos se salvardn: como se ve, se presenta como tesis lo que en el Evangelio

4-14

(Lc 13,23) se habia formulado como pregunta. Box (1913) 592 (in loco) re-
mite a Mt 22,14.

Para Gry constituye la seccién n.” 8 (p. CXI). Esta plegaria de Esdras serfa
del afio 100 como la primera y segunda visién, salvo quizd la seccién de 8,8-
13 sobre la formacién de la criatura humana que tiene gran parecido con el
Sefer Fesirat hawaled (cf. Jellinek, Beth ha-Midrash 1 153-158). Box atribuye
la seccién de 8,4-19 a la fuente que él llama «Apocalipsis de Salatiel». El frag-
mento ciertamente contiene un disefio de antropologia teolégica atormenta-
da. Stone (1990) 263ss opina que en 8,4 comienza el tercer subciclo de la vi-
si6n 3." que comprenderia: una invocacién (8,4-19); una plegaria (8,20-36) y
una disputa (8,37-62). La seccién de 9,1-13 («Prediccién 2») serfa el final de
toda esta parte y de toda la visién 3.%. Se trata, sin duda, de un intento serio
de organizacién de los materiales, pero tal vez sea un esquema forzado. En
cuanto a la estructura de la seccién de 8,4-19a, Stone opina que en 8,4-14 te-
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—Suelta, pues, oh alma, (tu) sentido y que rumie lo que tiene jui-
cio. ° Pues has venido a obedecer y has salido sin tu voluntad y no te es
dado sino un solo y pequefio espacio para vivir, ®;Oh Sefior sobre no-
sotros!, permite a tu siervo que oremos delante de ti para que nos des
una semilla (buena) del corazén y cultivo de la inteligencia, de manera
que produzca un fruto de donde pueda vivir todo hombre corrompido
que ha llevado la apariencia de hombre. 7 Pues td eres tnico y tnica
también la obra de tus manos, nosotros, como has dicho, ® (y) puesto
que, todavia en la matriz, td das vida al cuerpo plasmado y le das los
miembros, conservindose tu criatura en fuego y en agua, y llevando
consigo nueve meses tu plasmacién de la criatura que Ta has creado
en ella; °y lo que guarda y lo que es guardado, ambos son guardados
por tu guarda. Y cuando de nuevo devuelve la matriz lo que en ella ha
sido creado, ' mandaste que de los mismos miembros, es decir, de los
pechos, dé la leche fruto de los pechos !! para que se nutra hasta cierto

nemos la presentacién de los hechos y en 8,15-19a el interrogante paralelo a
los que hemos encontrado en 3,28 (visién 1.%); 5,18 (visién 2.%) y 6,55 (vi-
si6n 3.%). Nosotros pensamos que la unidad de 8,15-19 no es realmente el in-
terrogante preparado por la seccién anterior, sino el trdnsito a la plegaria de
8,20-36.

4-5 En Fritzsche estos vv. estdn entre corchetes.

4 Suelta: Ar* «desata», Arm «convierte». Para el sustrato arameo es interesante
la observacién de Gry (p. LXXV, n. 8), sobre la equivalencia de «errar» =
«convertiry, etc. Cf. Tg. a Gn 20,13 («cuando me hicieron errar», traducido
«cuando querfan convertirme»).
rumie: lit.: «devore».

Juicio: lit.: «sabor».

5 sin tu voluntad: el don de la vida no estd en manos del hombre, cf. 2 Bar 48,15
y mAbot 4,21.

6 ;Oh Senior sobre nosotros!: «Oh Sefior (gapldcate?) respecto a nosotros». La
expresién latina O Domine super nos es extrafia y parece exigir un verbo. Se-
gtn Stone (1990) 262, la expresién podria ser una deformacién de O Domi-
ne; superne; cf. Arm que trae «Altisimo».
la apariencia de hombre: lit.: «el lugar (locum) de hombre». Las versiones
presentan distintas equivalencias: el mundo, la vida, etc.

7 ti eres vinico: la confesién monoteista (cf. Dt 6,4; Is 43,11) parece también
inspirarse en un doble texto targdmico (cf. Tg. N. a Gn 3,22 y Dt 32,39).

8 en fuego y agua: cf.n.a 7,6.
que Tt has creado en ella: var.: «que ha crecido en ella». Cf. Gray 243.

9 La prolija y repetitiva fraseologia del v. 8 culmina en la enigmdtica sentencia
del v. 9a, que Et ha resumido: «Y es guardado por tu propia palabra». La fér-
mula podria muy bien ser un eco de Tg. Onqgelos a Gn 49,24.
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tiempo lo que ha sido plasmado y después T lo entregas a tu bondad,
"?lo nutres con tu justicia, lo instruyes en tu Ley y lo corriges en tu in-
teligencia. * Ta lo haces morir como tu propia criatura y lo vivificas
como tu obra. '* Si, pues, con tanta facilidad haces perecer al que ha

sido plasmado mediante tu mandato con tantos trabajos jpara qué ha-
bia sido hecho?

De la preocupacion por todos los hombres a la preocupacion por Israel

" »Y ahora, pues, seguiré hablando: en relacién con (la suerte de)
cada hombre td sabes mds, pero es tu pueblo lo que a mi me duele, y
respecto a tu heredad por lo que yo me lamento. '°Y en relacién a Is-
rael por lo que estoy triste, y respecto a la semilla de Jacob por lo que
estoy contristado. '” Por ello comenzaré a orar delante de ti en favor

11 ti lo entregas a tu bondad: var.: «dispones segtn tu bondad».

13 lo vivificas: parece ser que se contiene la afirmacién de la resurreccién. Véan-
se los comentarios de Box y de Gry, y nuestra Introduccién acerca de la doc-
trina de la resurreccién en 4 Esd. La adicién de 8,13 «y lo vivificas» parece
un eco de T'g. N. a Gn 3,19 «y del polvo ti lo hards surgir» (fe en la resurrec-
cién). De nuevo aqui la reconstruccién de Gry «A tu semejanza lo has creado
y has soplado sobre tu obra» (p. 245) parece falta de apoyo. Cf. la n. muy im-
portante de Box (1913) 597; los textos se hallan en Violet (1910) 222-225;
por nuestra parte pensamos de nuevo en la influencia del texto targimico de
Dt 32,39 (en el Tg. N., Tg.PsJon. y Tg. Fragm.).

14 mediante tu mandato: Fritzsche trae la siguiente lectura: s¢ ergo perdideris
eum qui tantis laboribus plasmatus est, tuo tussu facile est ordinart ut et id
quod fiat servaretur («Si pues ti dejas perecer al que ha sido plasmado con
tantos trabajos, serfa ficil ordenar con tu mandato que se salvara lo que era
hecho»). En ninguna de las dos lecturas la secuencia del pensamiento aparece
nitida.
shara qué habia sido hecho?: la pregunta de por qué Dios deja perecer a lo
que ha sido formado con tanto trabajo en la matriz jno podria aplicarse igual-
mente a los animales? La perdicién de la que aqui se trata debe ser, pues,
la perdicién eterna. De ahf la responsabilidad moral propia del ser racional y
vivo.

15-19a Sin encontrar tal vez la respuesta adecuada a la pregunta de por qué deja Dios
perecer lo que con tanto trabajo se forma, el autor pasa a interesarse por Israel.
La preocupacién por la suerte del pueblo es una constante a través de todo el Li-
bro: 3,1-2.28-32; 4,23; 5,27-28; 8,45. El autor pasa continuamente del hombre
a Israel, y de Israel a la humanidad; véase la semejanza entre 8,4-18 y 3,4-36.
15 pueblo... heredad: cf. Dt 32,9; J1 2,17.
16 semulla de Jacob: 1s 45,19; Jr 33,26,
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mio y en favor de ellos, puesto que veo nuestras caidas, las de los que
habitamos la tierra. '* Pero he oido la inminencia del juicio que va a ve-
nir. ' Por lo cual, escucha mi voz y atiende a mis palabras y hablaré de-
lante de ti.

Oracion de Esdras

0 Comienzo de las palabras de Esdras antes de su asuncién. Dijo:
—Oh Sefior, que vives para siempre, cuya mirada estd sobre los al-
tos (cielos) y (su morada) sobre los aires; *! cuyo trono estd mds alld de

17

20-36

20-23

20

21

las de los que habitamos sobre la tierra: Stone (1990) 267 piensa que aqui
«tierra» no se refiere a Israel, sino a toda la humanidad y remite a 3,34; 4,21;
5,1; 5,6; 6,18; 6,24; 11,32; 11,40; 13,30.

La plegaria es una pieza grandiosa. La stplica comienza (8,20-23) con una
exaltacién de la grandeza divina que es la doxologfa inicial; sigue (8,24-25) la
peticién de ser escuchado; a continuacién (8,26-30) encontramos el primer
elemento de la peticién de perdén con una secuencia: «No te fijes (en la mal-
dad de los muchos) sino (en la virtud de los pocos)». Después en 8,31-35 el
orante pasa a basarse Gnicamente en la misericordia divina y a confesar que
todos han pecado. Termina (8,36) con una doxologfa conclusiva. Esta parte
recuerda las oraciones penitenciales de Esd 9; Neh 9 y Dn 9. La plegaria es
antigua. Hay dos versiones (cf. Gray 249). El texto que seguimos es el de Vio-
let. La frase introductoria parece un epigrafe littrgico. Box (1913) 594ss atri-
buye la seccién a la fuente denominada «Apocalipsis de Salatiel» y la titula
«Oracién del vidente en favor de la compasién sobre su pueblo (8,[19b] 20-
36) y respuesta divina (8,37-40)». La plegaria tiene puntos de conexién con
el resto de 4 Esd; cf. 8,25 (expresiones caracteristicas del autor) y 8,29-31
que hace referencia a 7,65-66 (comparacién de los malvados con los anima-
les) y a 7,119 (hechos que conducen a la muerte). Igualmente la apelacién a
la misericordia (8,31-36) recuerda el midrds de 7,132-139. De todo ello de-
duce Stone (1990) 271 que esta plegaria no es una pieza traida de otro sitio,
aunque use algunos materiales preexistentes. Segtin el mismo autor, es nota-
ble que en esta oracién desaparezca la referencia a Israel.

Para la doxologfa puede verse 2 Bar 48,2-10. Nétese en esta descripcién de
8,20-23 el descenso: cielos, trono, ejércitos y palabra divina como elementos
relacionados con la teofanfa.

Comaienzo de las palabras de Esdras antes de su asuncidn: este titulo, que tiene
todas las apariencias de ser una introduccién litirgica, no estd en Fritzsche,
pero si es atestiguado por casi la totalidad de los mss.

(morada) sobre los aires: cf. Sal 104,3 y Am 9,6. Para la expresién sobre los ai-
res, véase EstBib 34 (1975) 20-21.

trono... gloria: cf. 1 Re 22,195 Is 6; Dn 7. Stone remite también a 1 Hen 14;
2 Bar 21,6 y 48,10-11. Los dos esticos parecen un desglosamiento de la ex-
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la imaginacién y cuya gloria es inconcebible, ante quien asisten las mi-
licias de los dngeles con temor ** cambidndose en viento y fuego a tu
mandato, cuya palabra es firme y el dicho, permanente, * cuyo manda-
to es fuerte y la disposicién (temible), cuya mirada deseca los abismos,
cuya indignacién hace liquidas las montafas, cuya verdad (fidelidad)
da testimonio. ** Escucha pues la oracién de tu siervo, recibe con tus
oidos la plegaria de tu obra, atiende a mis palabras. * Pues mientras
viva, hablaré y mientras entienda, responderé. ** No mires los pecados

22

23

26-30

presién corriente en los targumim «trono de Gloria». Los calificativos pare-
cen destinados a evitar la especulacién sobre la Merkabd o carro divino.
viento y fuego: cf. Sal 104,4 y PRE 4 (el texto en Stone 273).

a tu mandato: F. Zimmermann (1960-61) 112 piensa que en nuestro texto te-
nemos un caso més de la fluctuacién de los traductores ante la raiz hebrea pgd
que significa «mandar», «acordarse», «<mostrar». Pero a nuestro parecer, exis-
tiendo el mismo término en arameo serfa dificil probar el sustrato hebreo; el
ejemplo de 15,31 que Gry aporta (p. 113) se explica exactamente a partir del
arameo pquwdy br’h.

dicho permanente: la expresién, a nuestro parecer, es un resumen del desarro-
llo targimico a Nm 23,19.

cuya mirada deseca los abismos: es uno de los elementos de la teofania, cf.
Is 50,2; 51,105 Sal 74,15.

cuya indignacién hace liquidas las montaiias: Stone 273 remite a Miq 1,4;
Sal 97,5; 1 Hen 1,6.

cuya verdad (fidelidad) da testimonio: véase en Box (1912) 343 el texto grie-
go de esta frase conservado en Const. Apost. VIII 7. Es dificil distinguir si el
idioma subyacente es hebreo o arameo. Ciertamente el empleo de esta dltima
expresion, da testimonio, puede explicarse por la lectura le ‘ed («en testimo-
niox) a partir de una expresién hebrea la ‘ed que significarfa «para siempre».
Ello serfa una prueba de que el original era hebreo, pero conviene tener pre-
sente que es una plegaria y tal vez en alguna de sus partes no pertenecia al
original, sino fue incorporada tal cual. En la actual lectura tenemos la conexién
entre verdad y testimonio como en Jn 19,37.

Es notable la disposicién en formulaciones antitéticas (no... sino) que contra-
pone de una parte a los pecadores y de otra, a los fieles. Stone (1990) 271-272
opina que hay una cierta contradiccién en el desarrollo, puesto que unas veces
(como en nuestro caso) se pide a Dios que se fije en las buenas acciones de los
que son fieles y, otras, se afirma que ningtin mortal es bueno. De todos modos
queda clara la finalidad principal de toda la plegaria que es pedir misericordia
en favor de la humanidad. En este sentido nosotros creemos que esta plegaria,
situada tras la reiteracién de que pocos se salvan (8,3), cumple la funcién de re-
curso a la misericordia divina, como el midrds de 7,132-139 (apelacién a la mi-
sericordia divina) respecto de la seccién de 7,116-131. Es notable en este sen-
tido la coincidencia de formulacién antitética entre 7,119-126 con 8,26-30.
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de tu pueblo, sino (mira) a los que te han servido en verdad; * ni atien-
das a las maquinaciones de los que obran inicuamente, sino a los que
han guardado tus alianzas con tormentos; ** ni pienses en los que cami-
naron con falsedad en tu presencia, sino acuérdate de los que volunta-
riamente reconocieron tu temor; * ni se concentre tu voluntad en per-
der a los que tuvieron costumbres bestiales, sino mira a los que han
ensefado la claridad de tu ley; " ni te afres con los que han sido juzga-
dos peores que las bestias, sino ama a los que siempre confiaron en tu
Gloria. *' Pues nosotros y nuestros padres hemos obrado con costum-
bres (dignas) de muerte, pero precisamente ti has sido llamado «mise-
ricordioso» por causa de nosotros, pecadores. ** Pues, si te dignases
compadecerte de nosotros, entonces serds llamado el «<Misericordioso»
puesto que nosotros no tenemos obras de justicia. ** Mas los justos,
para quienes estdn reservadas junto a ti muchas obras (de justicia), re-
cibirdn la recompensa de sus propias obras. ** Pues jqué es el hombre
para que te aires con él o el género humano para que te amargues con
él? 7> Pues en verdad no hay nadie de los nacidos que no se haya com-
portado impiamente, ni alguno de los que creen que no haya pecado.
% Por ello, en esto se manifestard tu justicia y tu bondad, Sefior, cuan-
do te compadezcas de los que no tienen sustancia de obras buenas.

26 a los que te han servido en verdad: esta expresién («servir en verdad») en el
Tg. N. se emplea para designar el culto monoteistico de los patriarcas. Véase
nuestro articulo «Adoracién en Espiritu y Verdad», 393-397.

28 reconocieron tu temor: probable targumismo. Véase nuestra obra Dios Pala-
bra, 69 y n. 24.

30 confiaron en tu Gloria: Gry (p. 225) piensa que el texto original habrfa sido «con-
fiar en tu Memra» conforme al Tg. Is 26,4 que Esdras citarfa. Nosotros creemos
que esta opinién, sin ser verificable, contiene una preciosa indicacién. Ciertamen-
te las relaciones del hombre con Dios en la tradicién targtimica se asociardn a
Memrd, o Palabra. Remitimos de nuevo a nuestra obra Dios-Palabra, 47-48. Un
precedente o paralelo puede ser la expresién de este verso «confiar en la Gloriax.

31-36 Esta parte de la plegaria contiene la confesién de los pecados y la apelacién a
la misericordia divina, cf. 7,132-139.

32 te dignases: lit.: «deseases».
no tenemos obras de justicia: cf. Rom 3,19-26.

33 sus propias obras: el pensamiento parece contradecir lo que se dice en el v.
anterior: «No tenemos obras de justicia». Probablemente el autor se expresa
suponiendo el contraste muchos/pocos. Véase la n. introductoria a 8,26-30.

35 los que creen: screcen?, gexisten? Cf. Box (1912) in loco.

36 no tienen sustancia de obras buenas: var.: «propiasy. Stone (1990) 275 sintetiza
bien el alcance de este v. conclusivo de la plegaria: el vidente emplea como tni-
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Alegria por los pocos que se salven

7Y me respondié y dijo:

—En algunas cosas has hablado rectamente y se hard conforme a
tus palabras. *® Puesto que verdaderamente no pensaré en la formacién
de aquellos que pecaron o sobre (su) muerte, juicio y perdicién, * sino
que me alegraré por la formacién de los justos respecto a su peregrina-
cién, salvacién y recompensa recibida. ** Segtin, pues, he hablado, asi
se hard. ¥ En efecto, como el agricultor siembra sobre la tierra muchas
semillas y planta muchedumbre de plantas, pero a su tiempo no todo
lo sembrado se salva, ni todo lo plantado echa raices, asi no todos los
que en el mundo han sido sembrados, se salvaran.

*2Y respondi y dije:

ca base de su apelacién a Dios el «recurso a la propia naturaleza divina como
revelada en sus atributos» (p. 275). Afiadimos que estos atributos de justicia y
bondad se manifiestan en la compasién hacia los pecadores (cf. Rom 3,21ss).
Por ello, al tratar de la estructura interna del libro, hemos indicado el papel
central del recurso a la misericordia.

37-45 La respuesta divina (8,37-41) vuelve ahora a la comparacién con la siembra, en
la que se arroja mucha semilla y en cambio sélo fructifica una pequeiia cantidad,
afirmando que Dios no va a pensar (gcon pena?) en los que se pierden, sino a
alegrarse sobre los que se salvan. Esta respuesta, tras la patética invocacién de
Esdras a la misericordia divina (oracién de Esdras: 8,20-36), tampoco va a satis-
facer al apocaliptico. Por ello éste insiste en su stplica de misericordia (8,42-
45). Thompson se pregunta si la oracién de Esdras era solamente en favor de Is-
rael. En este caso jqué pensar del resto de la humanidad? Stone (1990) 276ss
engloba esta unidad en otra mds amplia (6,37-62a), que serfa una mezcla de dis-
puta y de discurso predictivo. Este autor (pp. 281-282) aprovecha la ocasién
para recordar de nuevo el contenido de la visién 3.%, y sintetiza 8,37-45 de la si-
guiente manera: «El dngel afirma y reafirma que Dios se goza con la recompensa
de los justos y no se entristece con la suerte de los pecadores (8,37-41). El dngel
rechaza el argumento de Esdras a partir de la creacién (argumento expuesto en
8,4-10) y lo ilustra con la pardbola del labrador. Esdras rechaza el alcance de
esta comparacién e insiste: “perdona a tu pueblo” (8,42-45)».

38 mno pensaré: jtendré en cuenta? cf. Arm.
SJormacion: lat.: plasma.

39 formacion: lat.: figmentum.
peregrinacion: la muerte de los justos se representa como un viaje, cf. ApMo
13,6 y 2 Bar 14,13.

41-45 Box (1913) atribuye este fragmento al «Apocalipsis de Salatiel» y lo titula:
«La humanidad es como la semilla sembrada por el labrador» (nétese que el
que habla es un dngel). Corresponde a parte del n.” 9 de Gry (que se compo-
ne de 8,43-47 y 8,59-62) y que data en el afio 100.
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—Si he hallado gracia en tu presencia, hablaré: *’la semilla del
agricultor, si no nace es porque no ha recibido la lluvia a su tiempo vy, si
se corrompe por la muchedumbre de la lluvia [se pierde]. ** Pero, jaca-
so al hijo del hombre, que ha sido plasmado por tus manos y nombra-
do a tu imagen puesto que lo has hecho semejante a aquél por el que
hiciste todo, lo vas a comparar con la semilla del agricultor? * No (asf),
Sefior, con nosotros, sino perdona a tu pueblo y compadécete de tu
heredad, pues te apiadas de tu criatura.

Suerte de los salvados y justa condenacion de los malos

Y me respondié y dijo:
—Las cosas presentes para los presentes y las futuras para los futu-
ros. ¥’ Te falta mucho para que puedas amar a mi criatura mds que yo;

44

45

46-62

46

47

a tu tmagen: cf. Gn 1,26-27. Es la tnica vez que esta idea aparece en 4 Esd.
a aquél por el que hiciste todo: es dificil decidir si se trata de una referencia
cristiana o de una alusién a Israel, por causa del cual habria sido creado el
mundo; cf. 2 Bar 14,18.

No (asi), Serior, con nosotros: traduccién conjetural: «No (sea asi) con noso-
tros». Fritzsche lee: Ne irascaris super nos. Violet y Bensly: Non, domine, su-
per nos. Esta invocacién resulta dificil de comprender, aunque curiosamente
recuerda la enigmdtica expresién de 8,6; cf. lo dicho en este pasaje.

La respuesta divina (8,46-62) contiene uno de los lugares principales de la
teodicea de 4 Esd. El vidente no debe contarse entre los que se pierden
(8,47b-49). Se describe la dicha de los que se salvan (8,52-54) y se da como
razén de la perdicién de los que se condenan el mal uso de su libertad. Los
malvados han determinado su propia suerte (8,50.56-60). Han pecado sa-
biendo que morirfan con una muerte eterna. El fin estd cerca (8,61); estas co-
sas han sido reveladas a Esdras y a sus semejantes (8,61-62).

para los presentes: Stone traduce: «para los que viven hoy».

para los futuros: Stone entiende: «para los que vivirdn después (eternamente)».
Te falta mucho para que puedas amar a mi criatura mds que yo: segliin Stone
(1990) 282, Dios ama mds al pueblo de lo que lo ama Esdras porque «el amor
de Dios se expresa precisamente en regocijarse sobre los justos y en recom-
pensarles». Esta interpretacién parece que no hace justicia al tono total de
esta hermosa frase. Mds bien habria que encontrar en ella un acento de amor
que serfa un firme apoyo para las anteriores apelaciones a la misericordia.
Stone cree que la preocupacién de Esdras por los malvados queda asi despla-
zada (el vidente debe regocijarse con su propia recompensa y con la del resto
del pueblo justo). Pensamos, sin embargo, que esa no puede ser la explicacién
de este lugar, porque de otra manera no tendrian sentido todas las apelacio-
nes a la misericordia. Ademds el texto habla del amor de Dios a «su criaturax.
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por lo demds con frecuencia te has contado a ti mismo con los injustos.
No serd asi. ** Pero por ello serds exaltado ante el Altisimo, * porque te
humillaste como es conveniente, y no te juzgaste entre los justos para
que asi seas glorificado mds atin. °° Precisamente padecerdn grandes y
calamitosas desgracias los habitantes del mundo en el tiempo final por-
que caminaron en gran soberbia. ! T4, en cambio, conoce por ti mis-
mo y trata de inquirir la gloria de los semejantes a ti.

Suerte de los salvados

*»Pues para vosotros se ha abierto el parafso, ha sido plantado el
arbol de la vida, ha sido preparado el tiempo futuro, ha sido dispuesta
la abundancia, ha sido edificada la ciudad, ha sido concedido el repo-

Por ello creemos que este texto es de extraordinario valor para el conjunto de
la perspectiva del libro. Ciertamente en 5,33 se habla del amor de Dios a Is-
rael, pero aqui se habla de su «criaturay.

No serd ast: traducimos asi el Numquam. Existe una variante (en Fritzsche)
con estas palabras justis autem numquam. Esta lectura da mejor sentido, pero
estd peor atestiguada.

50 porque caminaron con gran soberbia: que muchos perezcan es debido a su
propia responsabilidad, no a la de Dios. Esta solucién del problema parece
no tener en cuenta la peticién de misericordia y del perdén divino y la confe-
si6n de ser pecadores de 8,20-36. Si ésa fuera la solucién, como piensa Stone
(1990) 282, serifa una confirmacién del mds profundo pesimismo. La profun-
didad del problema de los pocos que se salvan y los muchos que se condenan
en la visién 3.” no puede resolverse con la afirmacién de la libertad humana.
El mismo Stone escribe: «Esdras no puede estar satisfecho. Trata por todos
los medios a su disposicién de cambiar la perspectiva divina: argumentacién,
lamentos, pruebas de la Escritura, plegarias y peticiones. Su estado de mente
se hace cada vez mds angustiado cuanto mds crece ante sus ojos la insolubili-
dad del problema» (pp. 282-283).

51 conoce por ti mismo: es decir: «preoctpate de tu suerte», cf. 2 Bar 48,48.
la gloria de los semejantes a ti: cf. 6,26; 7,28; 8,62

52-54 En estos vv. encontramos una lista poética de realidades escatolégicas. Se trata de
14 frases, justamente como en 6,1-6. Stone (1990) 165 enumera estas listas y cita
6,27-28; 7,33-35; 7,114; 8,52-53 y 14,18. La correspondencia entre 8,51-53 y
7,116-126 puede verse en p. 286. Segtin el mismo autor, no parece haber depen-
dencia entre los dos pasajes; solamente el empleo de terminologfa escatolégica.

52 el arbol de la vida: cf. 7,153.123; 8,6.
preparado el tiempo futuro: cf. 3,6 y 7,14.
ha sido concedido el reposo: a la secuencia de 8,52a: paradisus, arbor vitae,
tempus futurum, abundantia, se corresponden en 8,52b: civitas, requies, bo-
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s0, ha sido consumada la bondad, y ha sido cumplida la sabidurfa, *® ha
sido sellada la raiz para vosotros, ha sido extinguida de entre vosotros
la enfermedad, ha sido escondida, ha huido el infierno y la corrupcién
ha sido olvidada, °* han pasado los dolores, y ha sido mostrado al final
el tesoro de la inmortalidad.

Fusta condenacion de los malvados

> »No sigas, pues, inquiriendo acerca de la muchedumbre de los
que perecen. °° Pues ellos, habiendo recibido la libertad, despreciaron
al Altisimo, menospreciaron su ley y abandonaron sus caminos. >’ Mds
aun, pisotearon a sus justos, **y dijeron en su corazén «No hay Dios»,

53-54a

53

54

56

nitas, sapientia (cf. Gray 269-271). F. Zimmermann (1960-61) 120 piensa
que en la traduccién latina probata est requies de 8,52 subyace la prueba de
un original arameo con la raiz {gn. El autor cree que ello se confirma con la
existencia de un término arameo que parece estar también en la base de
8,53d (que cita como 8,54). Para toda la secuencia de 8,52 véase el final de la
homilfa antigua sobre el Sdbado grande y santo: «Se han embellecido los
eternos taberndculos y moradas, han sido abiertos los tesoros de todos los
bienes y el reino de los cielos estd preparado desde toda la eternidad» (PG
43,462-463). Para el reposo como bien escatolégico, cf. 2 Bar 73,1.

ha sido cumplida la sabiduria: la expresién mds atestiguada es anteperfecta
sapientia, pero es dificil de comprender. En todo caso, ya se admita la parti-
cula ef al comienzo de la frase (Fritzsche), o bien se prefiera la variante ante-
perfecta saprentia, la ausencia de la cépula est indica el final del periodo o de
la enumeracién.

Estos vv. enumeran la serie de cosas introducidas por el pecado y que serdn
eliminadas en favor de los buenos en el mds alld. Una lista de ellas aparece
también en 2 Bar 56,6.

la raiz: var.: «del mal».

ha sido extinguida... la enfermedad: var.: en vez de extincta est se dice et tinea
y se une con el verbo siguiente absconsa est (Fritzsche).

ha sido escondida: ;la muerte?

la corrupcion ha sido olvidada: F. Zimmermann (1960-61) 120 opina que la
expresion latina in oblivione de 8,53 (que cita como 8,54) es una glosa tanto
por la sintaxis como por la posicién en la frase y por la falta de un verbo. Cree
que la glosa pudo provenir de relacionar $yw!’ («infierno») con $ly («errar, ol-
vidar), asociacién que sélo pudo darse en arameo.

Son las notas caracteristicas de la vida eterna (cf. Ap 21,4-8). La inmortalidad
es la cumbre de la restauracién de los males introducidos por el pecado de
Adin (cf. Gn 3).

despreciaron al Altisimo: cf. 7,23-24; 9,10.
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y esto sabiendo que habfan de morir. * Asi como las cosas predichas
os esperan (a los justos), asi para ellos (los malvados) estin preparados
la sed y los tormentos, pues aunque el Altisimo no quiera que los hom-
bres se pierdan, ® ellos, sin embargo, siendo como habfan sido crea-
dos, ultrajaron el nombre del que los habia creado y fueron ingratos
para con el que les habfa preparado la vida. °' Por lo cual mi juicio se
aproxima. % Todo esto no lo he mostrado a todos, sino solamente a ti y
a los pocos que son semejantes a ti.

El tiempo del fin: signos y comienzo de la salvacion o de la condenacion

»Y respondi y dije:

—He aqui, Sefior, que me has mostrado la muchedumbre de sig-
nos que comenzards a hacer en los dltimos tiempos, pero no me has
mostrado en qué tiempo (serd).

59 no quiera: lit.: «<no quiso».
60 ultrajaron el nombre del que los habia creado: el lugar se inspira en Tg. a Dt
32,15.18. La adici6n en 8,60a «el nombre», supone una atenuacién parecida
a la sustitucién targimica «El Memrd de Dios que les habia creado». Posible-
mente estamos ante una interpretacién libre de Dt 32,18b (el Dios que te en-
gendrd), frase que los targumim palestinenses traducen: «les hizo distintas
aperturas» (los sentidos).
8,63-9,13 El apocaliptico pregunta ahora por el tiempo en el que se cumplirdn los
signos del fin (8,63). Las sefiales que ofrece el mensaje divino (9,1-13) son su-
mamente vagas y estin tomadas de la apocaliptica comin (9,3). Son los signos
del fin vistos de nuevo y aplicados a los tiempos del autor. Box (1913) 598
atribuye esta secci6én parte al redactor y parte al «Apocalipsis de Salatiel»; para
Gry ésta serfa la seccién n.” 12. En 9,7-8 se describe la salvacién de los buenos
y en 9,9-12 las causas de la condenacién de los impios. Se termina (9,13) invi-
tando de nuevo a Esdras a no ser curioso. Stone (1990) engloba nuestra sec-
cién en una unidad mayor (8,62b-9,22) y advierte (p. 291) que la revelacién
de los signos es el final de la visién primera (5,1-13) y de la segunda (6,11-
28). Ambas secciones podrian haber sido parte de un tGnico documento. En
conformidad con las dos visiones anteriores, la tercera termina también con
una seccién sobre los signos resumiendo los indicados en las dos visiones an-
teriores e interesindose por el momento de la realizacién (9,1). Recordemos
que dentro de esta misma 3." visién ya se habia hablado de los signos en 7,26-
44 y 7,75-99, aunque este tltimo pasaje es mds bien una descripcién de la
suerte final de buenos y malos. La presente seccién de 8,63-9,13 hace referen-
cia a 7,1-25 (motivos de la condenacién de los malvados). A nuestro entender
todo ello parece indicar que esta seccién no formaba parte del catdlogo de los
signos, sino que ha sido elaborada como conclusién de la visién 3.%
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9 'Y me respondié:

—Calcula td por ti mismo la medida. Y sucederd que, cuando veas
que ha pasado cierta parte de los signos que han sido predichos, ? enten-
derds que ése es el tiempo en el que el Altisimo comenzard a visitar el
mundo que ha sido hecho por €. * (Y) cuando se vea en el mundo movi-
miento de lugares, turbacién de pueblos, maquinaciones de las gentes,
inestabilidad de los gobernantes, turbacién de los principes, * entonces
comprenderds que el Altisimo habfa hablado de estas cosas desde los dias
que fueron desde el principio. > Pues asi como todo lo que ha sido hecho
en el mundo tiene comienzo, de la misma manera también tiene consuma-
cién y la consumacién (es) manifiesta. ® Asi son los tiempos del Altisimo:
los comienzos se manifiestan en prodigios y milagros, y la consumacién,
en hecho y en signos. 7Y sucederd que todo el que se salvare y pueda es-
capar por sus obras o por la fe mediante la cual crey6, ¥este tal serd libra-
do de los peligros predichos y verd mi salvacién en mi tierra y en mis con-
fines que santifiqué desde la eternidad. ? Entonces se admirardn los que
ahora se han apartado de mis caminos y morardn en tormentos los que los
despreciaron. '° Pues todos los que, habiendo recibido (mis) beneficios
mientras vivian, no me reconocieron ''y cuantos menospreciaron mi ley
cuando atin tenfan libertad '*y, cuando todavia estaba abierto el lugar para
la penitencia, no fueron inteligentes sino despreciadores, estos tales con-
viene que después de la muerte (me) reconozcan en el tormento. "’ T,
pues, no quieras ser curioso sobre cémo serdn atormentados los im-
pios, sino interésate sobre cémo se salvardn los justos, de quienes es el
mundo y por quienes (ha sido creado) el mundo y ;cudndo?

9,3 movimiento de lugares...: cf. 2 Bar 27,7 y Mc 13,8.

4 desde el principio: quizd haga referencia a la creacién por la Palabra y a la re-
velacién a Abrahdn y Moisés.

5 comienzo: Violet presenta la siguiente lectura: initium patet... La correspon-
dencia entre creacién y éschaton (momentos finales: 9,5-6) no implica identi-
dad de elementos, sino de designio divino.

7 por sus obras o por la fe: la mencién de obras y fe es complementaria y no hay
por qué relacionarla con la polémica de Rom 3,21-28.

8 werd mi salvacion en mi tierra: se hace referencia al reino mesidnico, cf. 6,25-29 y
7,26-44 con la secuencia: signos-reino mesidnico y otros eventos escatolégicos.
desde la eternidad: es la salvacién mesidnica: Sién salvada. Para la idea de la
santificacién de Si6n, desde la eternidad, la tradicién judia ha visto un funda-
mento en la expresién: migqedem: «desde el principio.

13 por quienes (ha sido creado) el mundo: cf. 8,44a; la creacién del mundo en fa-
vor de Israel se encuentra también en 2 Bar 14,18.
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Pocos se salvan, pero Dios reafirma su postura: salvar a los mejores

Y respondi'y djje:

% —Anteriormente dije y ahora digo y después diré que son mds los
que se pierden que los que se salvan '° como las olas superan a una gota.

'7Y me respondié y dijo:

—Segun el campo, asi las semillas; segtin las flores, asi los colores;
segun las obras, asi el resultado; segtn el agricultor, asf la recoleccién.
'8 Pues hubo un tiempo en el mundo, cuando yo esperaba a los que
ahora son, antes de que se hiciera para ellos el mundo en el que iban a
habitar, entonces nadie me contradecfa, pues nadie existia ain. 'Y aho-
ra, habiendo sido creados en este mundo preparado (para ellos), con

seudndo?: no es muy claro el sentido aqui del término latino quando que no-
sotros hacemos interrogativo. ¢Se trata de una nota critica de un lector incor-
porada después en el texto?

14-25 El apocaliptico insiste en lamentarse por la condenacién de la mayorfa (9,14-
16). Stone (1990) 293.298 piensa que Esdras ha aceptado ya esta idea y la usa
para resumir su argumentacién ante el dngel. Por ello éste, en su intervencién,
hard una revelacién algo mayor del propésito divino. Nuestra impresién es
que la intervencién de Esdras no significa simplemente una aceptacién de la
tesis de que son mds los que se pierden que los que se salvan (9,15), sino que
es una reiteracién del problema planteado para el que no ha encontrado otra
solucidn sino el recurso a la misericordia. Seguidamente viene una nueva res-
puesta divina (confusa textualmente en el v. 18). El mensaje divino invita a re-
signarse ante la perdicién de los muchos y a sentir alegria por la salvacién de
los pocos. ¢Se trata de una victoria de la tesis dura en el alma del apocaliptico?
Asi lo piensan Stone y otros. Sin embargo, el pdathos de 9,20-21 describe un
intento desesperado por parte de Dios (tono de «disgusto» lo llama Stone en
299) para salvar lo que pueda. Ello parece indicar que la perdicién de los mu-
chos llevaria consigo un cierto fracaso divino. En la tradicién evangélica el
problema de si son pocos los que se salvan (Lc 13,23) se ilumina con la pers-
pectiva de la sangre de Cristo derramada por muchos para el perdén de los
pecados (Mt 26,27). 4 Esd serfa en ese caso un vivo clamor de redencién. Para
Stone la seccién de 9,15-22 con la afirmacién de Esdras y la respuesta del dn-
gel es como una grapa que une toda la visién del libro. La seccién termina
anunciando la transicién hacia la visién siguiente con el simbolismo del man-
dato de no ayunar sino comer flores (9,23-25). La seccién de 9,13-22 es titula-
da por Box (1913): «Concluye la réplica divina: justificacién final de la escasez
de los salvados» y la atribuye al «Apocalipsis de Salatiel». Es la seccién n.” 13 de
Gry. Igualmente la seccién 9,23-25 es atribuida al mismo.

17 resultado: lat.: creatio, término que no tiene sentido; algunos mss.: operatio.
18 pues nadie existia azin: el sentido no es claro. Quizé se quiera indicar que en-
tonces no habia posibilidad de iniquidad en el mundo, cf. AntBibl 28,4.
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una mesa indeficiente y una ley inescrutable, se han corrompido en sus
costumbres. *'Y vi mi mundo (y he aqui que estaba perdido, mi orbe)
y he aqui que peligraba por los pensamientos que en él surgieron; *'y
miré y apenas pude preservar algo, salvando para mi un grano de un
racimo y una planta de una gran extensién (de bosque). ** Perezca,
pues, la muchedumbre que ha nacido sin sentido, y sea conservado mi
grano y mi planta que con tanto trabajo llevé a perfeccién. ** En cuanto
a ti, sl te retiras otros siete dfas, no ayunes en ellos; ** ve en cambio a
un campo de flores, donde no hay casas edificadas, come solamente de
las flores del campo sin gustar la carne ni beber vino, sino solamente
flores, ** y ruega al Altisimo sin interrupcién y vendré a hablar contigo.

VISION CUARTA. LA MUJER EN LLANTO Y SU TRANSFIGURACION (SION)
(9,26 -10,60)

Y, segtin me habia dicho, sali al campo que se llama Ardat y alli
me senté entre las flores, comi de las hierbas del campo y su comida

20 (y he aqui que estaba perdido, mi orbe): la frase entre paréntesis es omitida en
algunas ediciones (Fritzsche).

21 un grano de un racimo: la argumentacién que el autor pone en labios de Dios
en 8,21 —salvando para mi un grano de un racimo— parece, de una parte, el
dnico momento en el que Dios se muestra interesado en salvar lo que pueda
(el texto hace sentir una patética intervencién de Dios). Pero, de otra, ;cémo
puede justificarse el hablar de «una muchedumbre que ha nacido sin senti-
do»? ¢No serfa en ese caso responsable el que los ha traido a la existencia?
Y ;cémo justificar que la perdicién de tantos hubiera cogido casi despreveni-
do a Dios? El autor aqui deja en mal lugar a la divinidad, tal vez con el mejor
deseo de expresar que Dios no es culpable de la condenacién de los muchos
(«condenacién de la mayor parte»), que es la tesis del autor.
una planta de una gran extension (de bosque): Zimmermann (1960-61) 177
cree que la expresién plantationem de tribu multa puede ser una interpretacién
errénea de mth = «extensién» que el traductor habria entendido como ¢ribu.

25 ruega al Altisimo sin interrupcidn: para esta expresiéon «orar al Altisimo sin
intermisiény, cf. Le 18,1.
vendré a hablar contigo: lit.: «vendré y hablaré contigo». Véase la forma de expo-
ner la comunicacién divina con Moisés en el Pentateuco (Ex 25,22; Nm 7,89).

9,26-10,60 La visi6n es una clara transicién entre las tres primeras visiones (angus-
tia del vidente) y las dos siguientes (triunfo de Si6n). Tras las indicaciones in-
troductorias (9,26-28) y la invocacién inicial (9,29-37), tiene lugar la visién
de la mujer en llanto por la pérdida de su hijo dnico (9,38-10,4). Esdras le in-
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me sacié. *’Y sucedié que, tras siete dfas, mientras yo dormfa sobre el
heno, mi corazén se turbaba como anteriormente **y se abrié mi boca
y comencé a hablar delante del Altisimo diciendo:

Invocacion inicial

29

Oh Seiior, (Dios) nuestro: Tu te revelaste abiertamente a nues-

tros padres en el desierto, cuando salfan de Egipto para venir al desier-
to impracticable e infructuoso, diciéndoles: *° “Esctichame, Israel,
atiende a mis palabras, linaje de Jacob: ' he aqui que Yo siembro mi

26-28

29-37

29

30
31

vita a consolarse recorddndole la desolacién de Sién (10,5-24). La mujer se
transforma en una ciudad gloriosa; Esdras llama al dngel que se hace presente
(angelofania) (10,25-39). La interpretacién (10,40-60) refiere a Sién ambos
aspectos de la visién.

Este cuarto episodio comienza situando a Esdras no en la ciudad, sino en un
campo de flores, segtin el mandato divino, cf. 9,24. Tras los siete dias, de nue-
vo los pensamientos se mueven en su corazén.

Ardat: var.: Arphad. Para este término, cf. Gray 293; las variantes en Box
(1913) 601. Segin Stone (1990) 305, ninguna de las formas de identificacién
propuestas es convincente.

Invocacién inicial. El vidente pronuncia una oracién en la que recuerda cémo
Dios ha sembrado la Ley en Israel y, aunque Israel perece, a la Ley no le ocu-
rre lo mismo, sino que permanece en gloria. La invocacién no tiene el vigor
poético que las anteriores. Asimismo la visién de la Ley es un tanto distinta.
Por ello es probable que estemos ante un rasgo distintivo del redactor.

Tii te revelaste abiertamente: lit.: «manifestindote td te manifestaste» (o: «re-
veldndote ta te revelaste»). Aunque el giro pueda tener como sustrato el he-
breo o el arameo, la expresién «revelarse» es propiamente targtimica, como
sustitucién de «aparecerse - dejarse ver; cf. Dios-Palabra, 31-32,y Gloria de
la Shekind, 172-175 (Tg. N.); 199-201 (Tg. Ongelos). Para la diversidad de
las versiones, cf. Gray 295. La revelacién del Sinai ocupa un lugar fundamen-
tal en nuestro libro, cf. 3,17-19; 14,4-5.

desierto: cf. Jr 2,6. A nuestro parecer la primera de las dos menciones del de-
sierto (en 9,29) produce dificultad. ¢Se referirfa a la revelacién de Dios como
Saddai? (cf. «<campoy» de Et). Asi habria una distincién en las etapas. Nétese
Arm: «que eres el creador de las almas».

tmpracticable e infructuoso: las expresiones para designar el desierto, en
9,29, segun Gry, estin tomadas de Jr 2,6. Sin embargo, el cdntico de Dt 32,10
en la versién del Tg. N. podria ser también un buen paralelo.

linaje de Jacob: 1a expresién estd tomada de Sal 105,6.

Yo siembro: la comparacién de la Ley con la semilla tiene su paralelo en la com-
paracién de la Palabra con la semilla: cf. Mc 4 y paralelos. Para la conexién
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ley entre vosotros para que fructifique en vosotros y sedis glorificados
por ella para siempre». ** Pero nuestros padres, tras recibir la Ley, no la
guardaron, y no observaron tus mandamientos, pero el fruto de la Ley
no se perdid, ni era posible (que se perdiera) porque era tuyo. > Pero
los que lo habian recibido perecieron, por no haber guardado lo que
habia sido sembrado en ellos.

»Y he aqui que es costumbre que cuando la tierra recibe la se-
milla, o el mar una nave, o un vaso cualquiera recibe cosas de comer o
de beber, aunque ocurra que se corrompa lo que ha sido sembrado o lo
que sido entregado o lo que ha sido contenido, ** lo que las contiene
sin embargo permanece. Pero en nuestro caso no ha sucedido asi. ** Pues
nosotros, que hemos recibido la Ley, al pecar perecemos, y lo mismo
nuestro corazén que la recibié. > Pero la Ley no perece, sino que per-
manece en gloria.

Vision de la mujer en llanto

Y mientras hablaba estas cosas en mi corazén, miré con mis ojos
y viala derecha una mujer llorando y lamentindose con gran voz y do-
liéndose en su dnimo grandemente, desgarradas sus vestiduras y con

con la glorificacién y el fruto, cf. Jn 15 y n. de Box (1913) 602. Gry (p. 295)
entiende: «fruto de gloria eternax». A nuestro parecer, ademds de las referencias
que aporta Gry (Neh 9,29 y Tg. Am 9.,9), la secuencia de pensamiento estd
profundamente influenciada por la tradicién targtimica sobre Dt 33,2-3: la ley
ofrecida a los hijos de Esati y no recibida (Tg. N. y Tg. Fragm.). Véase tam-
bién las palabras de reproche a los hijos de Israel en Dt 1,1 (Tg. N.).

37 permanece: la eternidad de la Ley es un postulado biblico-targtimico, cf. tam-
bién 2 Bar 77,15. Véanse los lugares paralelos en Gry (p. 297) y nétese el pa-
recido de la expresién «ley de Gloria» con el término «Palabra de la Gloria»
de Tg. N. a Ex 33,22. (En Tg. Ongelos: «Palabra de mi gloria»).

9,38-10,4 La visién de la mujer en llanto por la pérdida de su hijo tnico, cuyo sim-
bolismo se va a exponer mds adelante, es en la mente del autor un procedi-
miento con una doble finalidad: dar pie al vidente para deplorar la suerte de
Sién y preparar el vehiculo imaginativo para el trinsito de la desolacién (mu-
jer en llanto) a la consolacién (mujer transfigurada); cf. Thompson. La sec-
ci6n consta de encuadramiento de la visién (9,38-39), didlogo de Esdras con
la mujer (9,40-42), y relato de ésta en primera persona (9,43-10-4). La ima-
gen de la mujer (Sién) es muy comin (cf. Ap 12). El relato ha podido tener
una existencia independiente; es posible que la narracién terminara con la re-
surreccién del hijo, cf. 10,16 y 2 Re 4,18-37. El autor habria adaptado la ima-
gen a su proposito.
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ceniza sobre su cabeza. Y abandoné los pensamientos en los que
pensaba y me volvi a ella y le dije:

—* :Por qué lloras? Y ;por qué estds afligida en tu alma?

1Y me dijo:

—Déjame, sefior mio, que llore desconsolada pues estoy con gran
amargura de alma y grandemente abatida.

2Y le dije:

—¢Qué te ha pasado? Dimelo.

Y me djjo:

—* Yo, tu sierva, era estéril y no habfa dado a luz tras treinta afios
de estar casada. ** A todas horas y todos los dias en esos treinta afos
rogaba al Altisimo dia y noche. Y sucedié que, tras esos treinta afios,
Dios escuché a tu sierva y miré mi humillacién y atendié a mi tribula-
ci6n dindome un hijo. Me alegré grandemente con él, mi marido, yo y
todos mis convecinos. Y glorificamos grandemente al Fuerte, “°y lo
crié con gran trabajo. *’Y sucedi6 que, cuando habfa crecido y estaba
para tomar esposa, hice el banquete del dia de bodas.

10 !»Pero sucedié que, al entrar mi hijo en el tdlamo, cayé y mu-
ri6. 'Y apagamos todas las luces y se levantaron todos mis convecinos
para consolarme y permaneci inmévil hasta el dia siguiente por la no-
che. ?Y sucedié que, cuando todos habian cesado de consolarme para

39 abandoné los pensamientos en los que pensaba: segtin Stone (1990) 311, ello
significa que Esdras ya no se preocupa de buscar respuesta al problema susci-
tado por la invocacién inicial (la Ley permanece mientras que perecen los
que la reciben y no la cumplen). Stone remite también a Brandenburger, para
quien estas palabras indicarfan el cambio del vidente que abandona la proble-
mitica que le preocupaba hasta aqui para abordar una nueva perspectiva: la
transformacién en gloria de la Sién afligida.

41 llore desconsolada: lit.: «llore y afiada dolor», cf. 1 Sm 1,10. Zimmermann
(1960-1961) 111 cree que adiciam dolorem puede ser una mala traduccién del
original, pero creemos que la expresién puede justificarse estilisticamente; en
cambio con la hipétesis de Zimmermann quizd se perderia el semitismo.

45 Dios escuchd a tu sierva: en Sir es qabel lememar. La expresion tiene su pre-
cedentes en los lugares targimicos de Raquel (Gn 30,22, Tg. Fragm. Cf.
Dios-Palabra, 264).

10,1 permanect inmdvil: lat. quievi («descansé»). F. Zimmermann (1960-1961)
123 observa que lo que se esperaria es «grité», y sugiere la confusién entre nh
(«estar quieto») y ‘nh («suspirar, lamentarse»). Sobre los ritos de duelo, véase
Stone (1990) 314.
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que descansara, me levanté y hui y vine, como ves, a este campo. *Y ya
no pienso volver a la ciudad, sino permanecer aqui, sin comer ni beber,
y llorando sin cesar y ayunando hasta que muera.

Enfado de Esdras con la mujer

® Entonces dejando los pensamientos en que estaba, respond{ con
ira a la mujer, diciendo:

— 9;Necia mds que todas las mujeres! ;No ves nuestro luto y las cosas
que han sucedido? 7 Sién, nuestra comin madre, estd sumida en la triste-

5-24 La respuesta de Esdras es una invitacién a consolarse viendo la ruina de Sién.
Esa invitacién, interrumpida varias veces por la mujer, describe con acento de
lamentacién y con los mds vivos colores la amargura primero de la tierra y des-
pués de Si6n: destruccién del Santuario y cesacién del culto, humillacién y
violencia a los habitantes de Jerusalén. Esdras asume entonces respecto a la
mujer una funcién parecida a la del dngel respecto a él: de ser confortado pasa
a confortar. Segtn Stone (1990) 319, este cambio de funciones es posible una
vez que Esdras ha aceptado ya las implicaciones de lo que el dngel le ha dicho
en las visiones anteriores. El mismo comentarista remite a 10,10 (aceptacién de
que la muchedumbre va a la perdicién) y a 10,16 (reconocimiento de la justicia
de Dios), poniendo de relieve el paralelismo entre las tres primeras visiones y
la alocucién de Esdras a la mujer: destruccién de Sién y problema de los mu-
chos que se pierden (10,6-8). El deslizamiento hacia Sién y la ira contra la mu-
jer serfan un reflejo de la ira de Esdras contra si mismo al exagerar los pesares
por su situacién personal mds que por la situacién de Sién. Esta interpretacién
de Stone y de otros autores deja abierta una cuestién, que en dltimo caso
muestra la insuficiencia de la teodicea de 4 Esd y quizd de toda teodicea no
universalista: jeémo es posible que la glorificacién de Sién implique abando-
nar el problema de la perdicién de muchos? Sin duda, la suerte de Sién es do-
lorosa, pero jqué decir de la perdicién de la humanidad? Por ello creemos que
las apelaciones a la misericordia divina en la visién 3." siguen teniendo un valor
en si mismas y quizd sean la tinica solucién de la teodicea del libro. Ciertamen-
te las cuatro dltimas visiones son una concentracién en la gloria de Sién y en la
victoria del Leén de Judd sobre el Imperio romano, o del Hijo del hombre so-
bre los pueblos coaligados siguiendo la esperanza mesidnica. Sin embargo, ello
no implica renunciar a la idea de que el recurso a la misericordia divina sigue
siendo el asidero mds firme ante la ruina moral de la humanidad. Como hemos
dicho mids arriba, ésa es la perspectiva que el cristianismo ve realizada en la re-
dencién de Cristo; cf. Rom 11,32: «Dios incluyé a todos igualmente en la re-
beldia para usar misericordia con todos». El estilo es poético (cf. 10,19-24) y
similar al de la increpacién del le6n al dguila que veremos en la visién quinta.

7 Sion... estd sumida en la tristeza: cf. 2 Bar 10,16. Para la representacién de
Sién como una mujer en llanto, Stone (1990) 321 aduce un paralelo muy es-
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za'y abatida por la humillacién. Lloras amargamente, ® mas también todos
nosotros lloramos vy, si estds triste, también todos nosotros estamos tristes,
pero ti estds en afliccién por un solo hijo. * Pregunta a la tierra y te dird
que es ella la que debe llorar por tantos como han germinado sobre ella,
%y de ella misma desde el comienzo hemos nacido todos y otros seguirdn
viniendo y casi todos ellos caminan a la perdicién y su muchedumbre va
al exterminio. 'Y ;quién debe tener mayor dolor, la que ha perdido tan
gran muchedumbre, o ti que te dueles por uno solo? *Y si dices: «No
hay semejanza entre mi llanto y el de la tierra, porque yo he perdido el
fruto de mi vientre, a quién habia dado a luz con dolores y engendré con
tormentos; '’ en cambio la tierra sigue su camino: se va una muchedum-
bre presente como viene (otra)», yo te digo: '* como ti diste a luz con do-
lor, asf también la tierra dio su fruto, el hombre, desde el principio, para
aquél que la hizo. ' Ahora pues, contén tu dolor en ti misma y soporta
con fortaleza la desgracia que te ha acontecido. ' Pues, si reconoces como
justo el decreto de Dios, recibirds a tu hijo a su tiempo y serds alabada en-
tre las mujeres. '’ Entra pues en la ciudad junto a tu marido.

Y me djjo:

—"'No lo haré, ni entraré a la ciudad, sino que moriré aqui.

Y volvi a hablarle diciendo:

—*Noh i i 1 de la ruina d

0 hagas eso, sino consiente en caer en la cuenta de la ruina de

Si6én y en consolarte (viendo) el dolor de Jerusalén. ?! Pues ves que

trecho de Pes. R. 26: parece que existe aqui una relacién con 4 Esd. Véase
también Amida de 9 del mes ab y Hermas(v) 3 (al comienzo).

(S1) lloras amargamente: la traduccién es conjetural. El sentido serfa el mis-
mo en el texto que ofrece Violet: Lugere validissimum est nunc: «(Si) hay un
motivo aqui muy vélido para llorar»; Bensly lee lugete validissime et nunc que
apenas tiene sentido. En Fritzsche lo que cambia es la puntuacién: «y llora
amargamente. Y ahora» (la primera parte de la frase se une a la anterior y des-
pués se empieza una nueva).

10 cast todos: cf. Introduccién VIII ¢).

16 decreto: lat.: terminum; Gry conjetura: el «testimonio; cf. Klijn (¢n loco).
recibirds a tu hijo a su tiempo: Stone (1990) 323 nota la dificultad de esta
promesa que parece debe referirse a la ciudad celestial. El v. supone un cam-
bio de actitud de Esdras.

19-24 La patética descripcién de la ruina de Jerusalén encierra en primer lugar una
serie de elementos de cardcter sagrado: santuario, altar, templo, cesacién de
himnos, candelabro apagado, el arca robada, el santuario contaminado, Nom-
bre profanado; en segundo lugar se enumeran los atentados contra el pueblo
en sus diversos estamentos y edades. Finalmente la destruccién de Sién.
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nuestra (casa) santa ha quedado desierta, nuestro altar ha sido demoli-
do, nuestro templo ha sido destruido, ** nuestra salmodia ha sido aba-
tida, nuestro himno ha callado, nuestra alegria se ha disuelto, la luz de
nuestro candelabro ha sido apagada, el arca de nuestra alianza ha sido
robada, nuestro santuario ha sido contaminado, y el Nombre que ha
sido invocado sobre nosotros ha sido casi profanado. Nuestros hijos
han sufrido afrenta, nuestros sacerdotes han sido quemados, nuestros
levitas han sido llevados a la cautividad, nuestras virgenes han sido
mancilladas, nuestras mujeres han sido violadas, nuestros justos han
sido arrebatados, nuestros hijos pequefios han sido entregados, nues-
tros j6venes han sido hechos esclavos, nuestros guerreros han sido re-
ducidos a la impotencia; *y lo que es mayor de todo, el sello de Sién,
puesto que ha sido privada del sello de su Gloria ahora y entregada en
las manos de los que nos odian. ** Asi pues, sacude tu mucha tristeza y
aleja de ti la muchedumbre de tus dolores, para que el Fuerte te sea
propicio y el Altisimo te dé el descanso de tus trabajos.

Transformacion de la mujer en una ciudad gloriosa

»Y he aqui que mientras le hablaba, su rostro resplandecia de re-
pente en gran manera y su mirada tenfa la apariencia de un reldimpago

22 nuestro santuario ha sido contaminado: lit.: «<nuestras cosas santas han sido
contaminadasy.
profanado: la expresién hace referencia claramente a la profanacién del Nom-
bre divino. En cambio en Sir y Et se habla de una subida que sugiere una alu-
s16n a la retirada del Nombre divino (¢retirada de la gloria de la Shekind?).

23 el sello de Sion: el lugar, dice Zimmermann (1960-1961) 120-121, ha desafia-
do cualquier interpretacién, y propone que debe haber habido una confusién
entre el término ¢bt («cay6 - se derrumbéy) y tb‘¢ («sello). La presunta ex-
presién original aramea serfa «cayé Si6n». Stone (1990) 325 sugiere una alu-
s16n a la Shekind.

25-39 La transfiguracién de la mujer que se hace resplandeciente, grita y se convierte
en una ciudad (10,25-27) es a la vez un elemento imaginativo y un primer dato
para la interpretacién de la figura de aquélla. El terror de Esdras, la llamada al
dngel Uriel y el didlogo entre éste y Esdras (10,28-39) son procedimientos lite-
rarios para poner de relieve la grandeza de la visién y preparar la interpreta-
cién. Stone (1990) 326-327 y 329-330 subraya la importancia de la seccién de
10,25-28 como experiencia de «conversién» o mejor de «intensificacién de la
experiencia religiosa personaly. El estado emocional y fisico de Esdras (10,30)
serfa un reflejo de esa particular experiencia (cf. 5,14, final de la visién 1.7).

25 su rostro resplandecia, cf. Dn 10,6.
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de modo que comencé a tener un gran pavor a causa de ella y pensaba
qué serfa aquello. * Y de repente emitié un gran sonido de voz terri-
ble, de manera que la tierra se conmovié con el sonido. ?’ Y miré y he
aqui que ya no se vefa la mujer, sino que se comenzaba a edificar una
ciudad y aparecia un lugar con grandes cimientos y me llené de temor
y clamé con voz grande diciendo:

—=2 ;Dénde estd el dngel Uriel que vino a mi desde el principio?
Puesto que él me ha hecho caer en este gran exceso de mente y mi final
ha sido (caer en) la corrupcién y mi oracién (se ha vuelto) en dario.

#Y mientras decfa esto, he aqui que se acercé a mi el dngel que ha-
bia venido a mi desde el principio. Y me vio, *°y he aqui que estaba
tendido como un muerto y mi mente se habfa alejado, y tomando mi1
mano derecha me conforté y me hizo ponerme en pie y me dijo:

—1 :Qué te pasa y por qué estds turbado, y por qué tu inteligencia
y el sentido de tu corazén estin conturbados?

Y le dije:

—>?Porque me has abandonado completamente. Yo hice cierta-
mente segin tus instrucciones: sali al campo, y he aqui que he visto y
sigo viendo algo que no puedo narrar.

Y me djjo:

—> Tente en pie como un hombre, y te instruiré.

Y le dije:

—>* Habla, Sefior mio, pero no me abandones de ningin modo
para que no muera en vano, °° porque he visto lo que no sabfa y he
oido lo que desconozco. *° O ses que falla mi sentido y estd sofiando
mi alma? *” Ahora, pues, te ruego que ilustres a tu siervo acerca de este
extremo.

26 sonido de voz terrible: lit.: «lleno de temor».

27 grandes cimientos, cf. Ap 21,14-19 y Heb 11,10.

28  ;dinde estd el dngel Uriel...?: es de notar la presencia de este arcingel como
en la primera visién.
mi final: Zimmermann (1960-61) 119 reconstruye: «mi donaire se ha conver-
tido en corrupcién» y remite a Dn 10,8.

30 mi mente se habia alejado: lit.: <habfa perdido el sentido». Sobre el alcance
de esta situacién mental, cf. la n. introductoria a 10,25-39.
me hizo ponerme en pie: cf. 10,33 y 4,47; 6,13; 7,2 y 14,2. Probablemente se
trata de indicar que sigue una revelacién solemne.

32 me has abandonado completamente: lat.: derelinquens dereliquisti me: nétese
la construccién semitica.

37 extremo: lit.: «exceso».
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Y me respondié y dijo:

—Esciichame y te ensefaré y te explicaré lo relativo al objeto de tus
temores, puesto que el Altisimo te ha revelado grandes misterios. ** Pues
ha visto tu recto proceder, cémo sin cesar te contristabas por causa de
tu pueblo y llorabas grandemente a causa de Si6n.

Interpretacion de la vision

“»He aqui la inteligencia de la visién. La mujer que se te aparecié
hace poco, "'y a la que viste llorando y comenzaste a consolar ** pero
que ahora ya no la ves como forma de mujer, sino que se te aparecié
como ciudad que es edificada *’y lo que te conté acerca de la desgracia
de su hjjo, he aqui la explicacién: *la mujer que viste es Sién que aho-
ra ves como una ciudad edificada, *y lo que dijo que fue estéril duran-
te treinta afos, se refiere a los tres (mil) afios del mundo en los que no
se ofrecfa en ella todavia sacrificio. ** Y sucedié que después de tres
(mil) anos Salomén edificé la ciudad y ofrecié sacrificios: entonces fue
cuando la estéril dio a luz un hijo. Y lo que te dijo que con trabajo
cri6 a su hijo significa la morada en Jerusalén. *Y lo que te dijo «Mi

38 te explicaré lo relativo al objeto de tus temores: el dngel Uriel cumple la funcién
de «dngel intérprete», mds tradicional que en las visiones anteriores.

40-60 La interpretacién, aunque clara en el rasgo principal (Si6n), resulta un tanto
sorprendente en los primeros elementos: esterilidad durante 30 afios = ausen-
cia del Templo; hijo = templo construido por Salomén; muerte del hijo =
destruccién del Templo; cambio de aspecto de la mujer = la gloria y el es-
plendor de Si6n. No aparece claramente en este tltimo elemento si se trata de
un esplendor consiguiente, es decir, la glorificacién futura de Sién (terrena) o
si es el doble celeste de la Jerusalén terrestre (cf. 2 Bar 4,1-7: visién de la Je-
rusalén celeste). Para la Jerusalén celestial (madre) y Jerusalén terrena (hijo),
cf. Thompson, 230.

44 Sion: se trata de la Jerusalén celestial o escatolégica:10,50, cf. 7,26; 8,52 y
13,36. La restauracién de Sién es el elemento principal de la consolacién que
busca Esdras (cf. 3,2) juntamente con el elemento de su recompensa personal.

45 tres (mil) anos: véase en Stone (1990) 336-337 la discusién sobre los tres mil
afos hasta la construccién del Templo.

46  Salomdn edificd la ciudad: el autor tiene especialmente presente la edificacién
del Templo.

47 morada: Box (1913) 607 piensa en la Shekind. En cambio Gry (p. 323) sugie-
re, mediante un sistema de correcciones, leer «el crecimiento». Esta sugeren-
cia de Gry no parece conforme a Lat, Sir y Et, que traen todas «habitacién».
Pero tampoco parece que deba admitirse la opinién de Box si Shekind se en-
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hijo, al llegar al talamo, muri6» y la desgracia que le habia acontecido,
significa la ruina que ha tenido lugar en Jerusalén. * Por ello, la figura
que viste como de la que llora por su hijo y (que) ti comenzaste a con-
solar. Todo esto era lo que habia de serte mostrado acerca de lo que le
habia sucedido.

% »Y ahora, viendo el Altisimo que estds contristado y sufres de
todo corazén por ella, te ha mostrado la claridad de su gloria y la belle-
za de su esplendor. *' Por eso te dije que permanecieras en un campo
donde no hubiera ciudad edificada. ** Pues sabfa que el Altisimo iba a
comenzar a mostrarte estas cosas. > Por ello te dije que vinieras a un
campo donde no hubiera fundamentos de edificacién. ** Pues no ha-
bria podido mantenerse la obra de un edificio humano en el lugar don-
de comenzaba a mostrarse la ciudad del Altisimo. ** T4, pues, no temas
ni se espante tu corazoén, sino entra y ve el esplendor y la grandeza del
edificio, en cuanto sea capaz de ver el alcance de tus ojos, *°y después
escuchards cuanto sea capaz de oir la agudeza de tus oidos. *” En cuan-
to a ti, bienaventurado eres entre muchos y has sido llamado junto al
Altisimo como muy pocos. *® Permanecerds aqui la noche préxima. Y
el Altisimo te mostrard las visiones de suefios relativas a lo que el Alti-
simo hard a los habitantes de la tierra en los dias novisimos.

%Y dormi aquella noche y la siguiente segtin me habia dicho.

tiende con un uso denominativo. Lo mds légico es entender «habitacién» en
sentido de «morada, sin duda en alusién a la presencia divina segitin se indi-
ca para el taberndculo del desierto en Ex 40,34ss y para el templo saloménico
en 1 Re 8,11-13. El empleo técnico de Shekind parece posterior. Véase nues-
tra obra Gloria de la Shekind, 487-494.

48 ruina que ha tenido lugar en Jerusalén: es el tema central del libro.

50 la claridad de su gloria: cf. Ap 21-22. En 4 Esd la ciudad se edifica sobre im-
ponentes cimientos (sobre la seccién, cf. Gray 315).

55-56 Segun Stone (1990) 335-336, hay una inclusién entre 10,38-39 y 10,55-56.
A Esdras se le ha concedido la revelacién de los secretos como a Abrahdn
(3,14) y a Moisés (14,56). Cf. también 12,36 (el significado del dguila) y
14,46 (los libros). Desde este momento Esdras cesa de lamentarse y se con-
vierte en receptor de revelaciones escatolégicas.

57 bienaventurado eres entre muchos y has sido llamado (nombrado): es posible
que el autor tenga presente la asuncién de Esdras, cf. 14,9.



438

APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

VISION QUINTA. EL AGUILA Y EL LEON (11,1-12,51)

El dguila

11 'Y sucedié que en la segunda noche vi un suefio: un dguila que
subfa del mar. Tenfa doce alas de plumas y tres cabezas. * Y vi que ex-

11,1-12,51 La estructura general es sencilla: visién del dguila con sus cabezas, sus alas

1-35

y sus plumas que intentan reinar (11,1-35); visién del le6n e increpacién al dgui-
la (11,36-46); desaparicién del dguila y cremacién de su cuerpo (12,1-3a); ora-
ci6n del vidente pidiendo la interpretacién del sueno (12,3b-9); explicacién de la
visién (12,10-40a); reaccién del pueblo ante la ausencia de Esdras y respuesta de
éste (12,40b-51). Sobre la composicién de esta vision Gry (pp. XCVIIIss) opina
que en la base estarfa un documento judio de finales del siglo 1 d.C. utilizado y
puesto a punto por una mano cristiana en el siglo I1I. Asi, en la seccién 11,2-7
(doce alas), el v. 3 interrumpe bruscamente la secuencia (lo mismo que mds ade-
lante en 11,11). Segtn ello, la visién del desarrollo de los aleros serfa posterior,
como lo muestra por otra parte el testimonio de Sir en 11,7 y Ar' en 11,8. Segtin
el mismo Gry, en el documento base la seccién de las tres cabezas (11,4-9) ha
sido escrita cuando todavia reinaba Domicianos; las tres cabezas en 12,24-25 son
los tres emperadores Flavios: Vespasiano (69-79); Tito (79-81); Domiciano (81-
96). Ellos destruirdn Jerusalén. Las dos alas menores en 12,30 son Nerva (96-98)
y Trajano (98-117). Esto habrfa sido escrito, pues, en un tiempo en el que se crefa
que el reino de Trajano serfa derribado por el Le6n de Juda. Asi pues, concluye
Gry que la explicacién de la visién del dguila, al igual que el conjunto del libro,
ha sido escrita en el afio 2.° de Trajano. Una segunda interpretacién superpuesta
(cristiana) presentard una aplicacién distinta; cf. n. a 12,14. La mano del redactor
duda en 11,20 —resumen de 11,26-28— y es firme en 12,21 que permitia la re-
daccién de 11,22-24. Gry hace notar que en toda esta visién, como en las si-
guientes, Arm sigue a Lat, Sir y Et. Véase la opinién de Box (1913) 612 sobre la
doble aplicacién de las alas. Stone, siguiendo a Schiirer, considera como opinién
mds aceptable la identificacién de las tres cabezas con los Flavios (Vespasiano,
Tito y Domiciano). Como opiniones extremas sefiala dos: 1.%: la identificacién de
las tres cabezas con Pompeyo, Sila y César (siglo 1 a.C.); y 2.%: la identificacién
con Septimio Severo, Geta y Caracalla (comienzos del siglo 111 d.C.).

La visién del dguila es sencilla en su simbolismo general aunque profunda-
mente complicada en los detalles particulares: cabezas, alas, y subalas. Sin
duda, tal complicacién proviene de sucesivas aplicaciones de la imagen. Qui-
zds a un primitivo ndmero de tres cabezas y doce alas (gseis en cada lado?), se
han afiadido diversos elementos segtn la sucesiva interpretacién de la ima-
gen, cf. n. introductoria a la visi6én.

un sueiio: cf. Gn 37; 41; Dn 7; 2 Bar 36,1.

un dguila que subia del mar: cf. Dn 7,3; Ap 11,7; 13,1.

alas de plumas: lat.: alae pennarum. En el presente capitulo se alterna el em-
pleo de alae, pennae y pennacula que traducimos generalmente «alas» a ex-
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tendia sus alas sobre toda la tierra y todos los vientos del cielo sopla-
ban hacia ella y se agrupaban en torno a ella. > Y vi cémo de sus plumas
brotaban plumas contrarias y estas mismas se convertian en plumitas
pequeiias y diminutas. * Las cabezas estaban en reposo y la cabeza del
medio era mayor que las demds, pero también ella estaba en reposo
con ellas.

Y vi cémo el dguila vol6 con sus alas para reinar sobre la tierra y
sobre los que habitan en ella. °Y vi cé6mo le estaba sujeto todo lo que
hay debajo del cielo, sin que nadie le hiciera la contra, ni siquiera una
sola criatura de las que hay sobre la tierra. ” Y vi cémo el dguila se ele-
v6 sobre sus garras y dio una voz a sus alas diciéndoles: *“No estéis en
vela todas a la vez, sino dormid cada una en vuestro lugar y estad en vela
a su tiempo, y las cabezas sean conservadas hasta el final».

Y vi que la voz no salfa de las cabezas, sino de en medio de su
cuerpo, 'y conté las alas contrarias y eran ocho. *Y vi c6mo de la

cepcibn del lugar presente (alae pennarum)y de 11,3 en el que parece que el
significado que mds cuadra a pennac es el de «plumas». En los vv. respectivos
indicaremos el correspondiente término latino cuando sea distinto de «ala».
tres cabezas: véase el paralelo de Vida de Apolonio de Fil6strato citado por
Stone (1990) 348-349: nacimiento de un nifio monstruoso con tres cabezas
que significarfan tres emperadores.

2-4  Se describe la posicién inicial del dguila.

2 se agrupaban: Sir, Et: «las nubes se agrupabany.

3 Elw. 3, segtin algunos autores, interrumpe la secuencia. Se tratarfa pues, de un
desarrollo afiadido a la visién original; cf. la n. introductoria a la visién. Igual-
mente el v. 11. En cambio Stone (1990) 349-350 no comparte esta opinién.
de sus plumas: lat.: pennis.
brotaron plumas contrarias: lat.: contrariae pennae, cf. J. Schreiner (Bib.)
383, in loco, que advierte la inconstancia de la denominacién, puesto que mds
adelante se las llama pennacula o subalares.
plumatas: lat.: pennaculis.

5-6 Se describe la extensién del dominio del dguila sobre la tierra entera.

5 sus alas: lat.: pennis.

7-9 La orden del dguila a sus alas es una forma de preparacién para al reinado su-
cesivo.

7 asus alas: lat.: pennis.

10-11 Estos vv., segn Stone, contienen un sumario de lo anterior con una observacién.

10 de en medio de su cuerpo: segin Knibb, habla el Imperio romano personaliza-
do, y no alguno de sus emperadores.

11 Cf. lo dicho en 11,3 (sobre el cardcter de posible introduccién posterior de

este v.). Segtin U. B. Miiller, Mesias 96, en el v. 11 habfa primitivamente el na-

mero seis. Mds adelante se habria convertido en tres cabezas, doce alas y seis
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parte derecha se levanté un ala y reiné sobre toda la tierra. Y sucedi6
que, mientras reinaba, le llegé el fin y no aparecié mds, de manera que
su lugar no se vio mds. Y se levantd la siguiente, y reiné manteniéndo-
se durante mucho tiempo. Y sucedié que, una vez que hubo reinado
y llegé su fin, no aparecié6 al igual que la primera. ° Y he aqui que se le
envi6 una voz diciéndole: ' “Escucha ti que durante tanto tiempo has
dominado la tierra, (te) anuncio esto antes de que comiences a desapa-
recer: '"nadie después de ti dominard tanto tiempo como td; ni siquie-
ra la mitad». '*Y se levant6 la tercera (ala) y caminé como las anterio-
res, pero también ella desapareci6. 'Y asf sucedié a todas las alas:
dominaba cada una y de nuevo desaparecian.

2Y vi c6mo a su tiempo se levantaban las alas siguientes, también
ellas (saliendo) de la parte derecha, para obtener el principado; y de ellas
habia algunas que lo obtenian, pero en seguida desaparecian, *'y otras
de ellas se levantaban, pero no lograban obtener el principado. #*Y vi
tras esto que habfan desaparecido las doce alas y las dos alas peque-
fias, *y no quedaron en el cuerpo del dguila sino las tres cabezas que
reposaban y seis alas pequefias. **'Y vi cémo de las seis alas pequenas
se dividieron dos y permanecieron debajo de la cabeza de la parte de-

alas contrarias, cf. Schreiner 384 n. in loco; Stone 363 (cf. también 350, n. 21)
no cree que 11,10-11 sean secundarios.
las alas: lat.: pennas.

12-19 Esta seccién, segiin Stone, se centra en la descripcién del reinado de las alas
del lado derecho.

12 un ala: lat.: penna.

13b-17 El espacio que el autor dedica a esta segunda ala (jAugusto?) indica la cen-
tralidad de este reinado.

20 La seccién de 11,20-24, segtn algunos autores (otros hablan de 11,20-23),
habria sido afiadida en la reelaboracién de la visién. Segin Stone (1990) 346-
347, no hay motivos para esta afirmacién. El mismo autor entiende que tras la
seccion de 11,12-19 (reinado de las alas del lado derecho) quizd 11,20-21
significarfa el reinado de las alas del lado izquierdo, y que 11,22-23 serfa un
sumario de este punto.
las alas: lat.: pennae.
en seguida desaparecian: segin Gry, este v. (11,20) serfa un resumen de
11,26-28, cf. n. Introductoria a la visién.

22 alas: lat.: pennae.
dos alas pequerias: lat.: pennacula.

23 alas pequeiias: lat.: pennacula.

24 alas pequeiias: lat.: pennaculis. Segtiin Stone (1990) 346-347, la seccién de
11,24-27 se concentra en el reinado de las tres alas pequeiias.
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recha y las otras cuatro permanecieron en su lugar, y vi cémo estas
alas menores pensaban levantarse y obtener el principado.

%Y vi c6mo una se levantd, pero en seguida desaparecié. 'Y lo
mismo la segunda, desapareciendo mds velozmente que la primera. **Y vi
cémo las dos restantes pensaban también dentro de si mismas reinar
%y, mientras pensaban esto, he aqui que una de las cabezas que repo-
saban, la de en medio, se despertaba: ésta era mayor que las otras dos
cabezas. **Y vi c6mo abarcé consigo las dos cabezas (restantes). *'Y vol-
viéndose la cabeza (grande) juntamente con las que estaban con ella,
comid las dos alas pequefias que pensaban reinar. °* Esta cabeza abarcé
toda la tierra y dominé a los que habitan en ella con gran trabajo, y ob-
tuvo el principado sobre todo el orbe de las tierras mucho mds (fuerte-
mente) que todas las alas que habian existido antes.

7Y vi tras esto cémo la cabeza del medio desaparecié como habfan
desaparecido las alas. ** Quedaron pues las (otras) dos cabezas que
también ellas reinaron sobre la tierra y sobre los que la habitan. *°Y vi
cémo la cabeza que estaba en la parte derecha devoré a la que estaba
en la parte izquierda.

Vision del leon e imprecacion al dguila

%Y of una voz que me decfa: «<Mira delante de ti y reflexiona sobre
lo que ves». >’ Y vi una fiera como un leén, levantindose de la selva,

las otras cuatro permanecieron en su lugar: segin U. B. Miiller, Mesias 96,
este v. 24 procede del Pseudo Esdras; cf. Schreiner (¢n loco).
25 estas: var.: (adicién): «cuatroy.
alas menores: lat.: subalares.
28-32 Se describe el destino de las dos préximas alas pequenas.
31 alas pequenas: lat.: subalares.
abarcd toda la tierra: se describe el poder universal y opresor de la cabeza
mediana. Segtin Stone (1990) 350, este elemento impresioné al autor incluso
mis que la segunda ala (11,13b-17).
33-35 Finalmente se indica el destino de las cabezas.
35 devord: Stone (1990) 350 remite a 1QpHab 3,11 (los kittim, romanos devo-
ran como un dguila insaciable).
36-46 La visién del leén y su increpacién al dguila es en realidad ya una primera
identificacién del dguila con la dltima de las bestias de la visién de Danzel.
Las acusaciones son una descripcién de su comportamiento opresor y violen-
to, que sube ante el Altisimo. Con ello llega la culminacién de su tiempo: de-
saparecerd el dguila; y entonces la tierra, liberada de su opresién, esperard el



442

APOCRIFOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

rugiendo y of cémo dirigié una voz de hombre al dguila diciéndole:
% «Escucha y te hablaré: esto te dice el Altisimo: *° jAcaso no eres tu la
que quedaba (por venir) de las cuatro bestias que yo habia hecho rei-
nar sobre mi mundo, de manera que por su medio llegara el fin de mis
tiempos? *Y la cuarta, con su venida, ha vencido a todas las bestias
que han pasado, dominando al mundo con gran temor, y al orbe con
trabajo durfsimo, y a los habitantes del orbe de la tierra durante tanto
tiempo con astucia, *' y has juzgado la tierra sin verdad, ** pues has atri-
bulado a los mansos, has tratado mal a los déciles, has odiado a los que
dicen la verdad, y has amado a los embusteros, has destruido las mora-
das de los que daban fruto y has abatido los muros de los que no te ha-

37

juicio y la misericordia del que la hizo. Schreiner 386-387 (n. a 11,38) resu-
me y confirma el agudo andlisis de U. B. Miiller, Mesias 98ss, segtn el cual
«11,36-46 no pertenecia primitivamente a la visién del dguila (en el estadio
anterior a su incorporacién a 4 Esd). El manifiesto parallelismus membrorum
muestra una estilizacién poética. Esta corresponde al arte literario de los tres
primeros episodios del libro. Esta forma de estilo no ocurre generalmente en
el relato poco significativo y monétono acerca de las diversas cabezas y alas
del dguila. En cuanto a su contenido, 11,38-46 tiene sus paralelos en 10,21ss,
la Jamentacién sobre la destruccién de Sién, y también en todas las partes de
las primeras secciones que se ocupan de la destruccién de Jerusalén». Segin
el mismo autor, la increpacién del leén tiene la estructura fundamental de las
palabras de juicio proféticas en el AT. Tras la introduccién con la invitacién a
escuchar, sigue la férmula de mensajero: «el Altisimo te d